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Cultura afro-brasileira como fundamento da cultura escolar: contribuicdes
da Mini Comunidade Oba Biyi para a escolarizagdo de criancas negras
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Resumo

Este artigo discute conceitos e teorias sobre as relagdes entre cultura afro-brasileira
e a escolarizacdo de criancas negras. Com base na experiéncia da Mini Comunidade Obéa
Biyi, ocorrida entre 1978 e 1986 no territdrio pertencente ao 116 Axé Op6 Afonja, em
Salvador-BA, exploram-se as possiveis contribui¢cbes pedagdgicas dessa experiéncia ao
processo de escolarizagdo de escolas situadas em comunidades de maioria populacional
negra. A partir da diferenciacdo estratégica entre escolarizacdo e educacdo descrita por
Shujaa e da nogdo de Ensino culturalmente relevante, de Ladson-Billings, articulamos os
dois momentos do texto para propor que a histéria e cultura negra, quando encaradas como
fundamento da escolarizagéo, exige a emergéncia de uma outra cultura escolar, pois uma
transformacdo nesse nivel provoca alteragdes sobre o proprio entendimento da nocéo de
Escola.

Palavras-chave: historia da educacdo; escolarizacdo de criancas negras; educacdo das
relages étnico-raciais.

Abstract

This article discusses concepts and theories about the relationship between Afro-
Brazilian culture and the schooling of black children. Based on the experience of the Oba
Biyi Mini Community, which took place between 1978 and 1986 in the territory belonging
to 116 Axé Opd Afonja, in Salvador, Bahia, it is explored the possible pedagogical
contributions of this experience to the schooling process in schools located in Black
communities. Based on the strategic differentiation between schooling and education
described by Shujaa and Ladson-Billings' notion of culturally relevant teaching, we
articulate the two moments of the text to propose that Black history and culture, when
considered as the foundation of schooling, require the emergence of a different school
culture, since a transformation at this level implies changes in the very understanding of
the notion of school.

Keywords: history of education; schooling of Afro-Brazilian children; education of ethnic-
racial relations.
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Introducéao

Este artigo apresenta resultados parciais da tese de doutorado de minha autoria,
atualizando e ampliando achados expressos na dissertacdo de mestrado Relevancia da
dimensdo cultural na escolarizagdo de criangas negras (MOLINA, 2011)%. No presente
artigo, pretendo: (a) investigar as bases tedricas e praticas escolares de pedagogias
estruturadas a partir das ressignificacdes e recriacGes culturais negras na diaspora; e (b)
discutir a relacédo entre cultura do educando e cultura escolar presente nessas propostas. De
inicio, o foco principal era perceber como o Projeto Politico Pedagdgico (PPP) Iré Ayo
(Caminho da Alegria, em iorubd) é transposto em acfes pedagodgicas na Escola Municipal
Eugénia Anna dos Santos, em Salvador, Bahia. Esse PPP foi elaborado e proposto pela
educadora e doutora em educacdo Vanda Machado e esta vigente desde 1999 na referida
unidade escolar. Contudo, durante o processo de pesquisa, documentos e textos obtidos em
trabalho de campo realizado em 2009 apontaram a existéncia de um projeto no mesmo
local onde a atual escola municipal esta instalada. Esse projeto, ocorrido entre 1978 e 1985,
era chamado de Mini Comunidade Obé Biyi.

A “Mini”, apelido utilizado no dia a dia, esse projeto piloto pretendeu construir
uma outra forma de educacao escolar para criangas moradoras e do entorno do terreiro de
candomblé IlIé Axé Op6 Afonja Afonja, uma comunidade afro-brasileira organizada a
partir de 1910 sob a lideranca da ialorixd Mae Aninha de Xangd. O principal intuito da
Mini Comunidade Ob4 Biyi era complementar o ensino da escola oficial entdo chamada de
escola de primeiro grau e iniciar o processo de escolarizagdo de criangas com até 6 anos de
idade. Outrossim, o que nos interessa mesmo na Mini ¢ sua proposta de “educagdo
pluricultural”, pela qual seus coordenadores ousaram propor uma linguagem pedagogica
descentrada da ideologia da escrita, estruturando-se, assim, uma pedagogia a partir de
dramatizacdes de contos afro-brasileiros adaptados por Mestre Didi.

Este artigo, pois, divide-se em dois momentos: primeiro discutiremos alguns
conceitos e teorias que relacionam cultura negra e escolariza¢do, assumindo nossa posi¢ao
no campo. Depois, a partir da experiéncia da Mini Comunidade Oba Biyi, exploraremos
possiveis contribuicdes deste caso a escolarizacdo em contextos sociais de majoritaria

presenca afrodescendente.

2 A referida tese estd em processo de revisdo apos a defesa oral realizada em 14 de abril de 2025, na Faculdade
de Educacdo da USP. O titulo desse trabalho é Pedagogias Afrodiaspdricas: resisténcia, resiliéncia e reexisténcia
negra na educacéo escolar publica (MOLINA, 2025).



N&o obstante, se inicialmente a referida pesquisa considerou que a presenga da
historia e cultura afro-brasileira no curriculo escolar é um fator relevante para o0 processo
de escolarizacdo de criancgas negras, a conclusdo desse estudo abre uma outra hipotese, ndo
excludente da primeira: a histéria e cultura negra como “fundamento” do processo de
escolarizacdo exige a emergéncia de uma contracultura escolar afrodiasporica (MOLINA,
2025), pois uma transformac&o nesse nivel modifica conteldos pedagogicos e praticas de
ensino, bem como provoca alteraces sobre o proprio entendimento da nocdo de Escola.

Eis o fio da meada do artigo.

Criancas negras e Escolarizacdo: onde mora o problema?

Qual o papel da cultura e da identidade cultural na escolarizacdo de afrodescendentes? Este
artigo pretende apenas iniciar a construgdo da nossa resposta, tendo no plano de fundo as
palavras de Nilma Gomes (1997, p. 24-25):

Pensar a educacdo brasileira do ponto de vista do povo negro é compreender que 0
processo de exclusdo deste segmento étnico/racial ndo acontece somente em nivel
ideoldgico, que se faz notar na reproducdo de estere6tipos racistas nos livros
didaticos, na baixa expectativa do professor em relagdo ao aluno negro, na
veiculacdo de teorias racistas, na folclorizacdo da cultura negra, mas também na
existéncia de um sistema de ensino pautado numa estrutura rigida e excludente que
representa campo fértil para a repeténcia e a evasdo [...] Repensar a educagdo
passa, necessariamente, por repensar o papel que a raga ocupa na constru¢do da
sociedade brasileira.

Em consonéncia com a perspectiva de Quijano (2005, p. 227), “a ideia de raga foi
uma maneira de outorgar legitimidade as relacbes de dominacdo impostas pela conquista.
[...] Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as ja antigas ideias e
praticas de relagdes de superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados”. Para o
socidlogo, esse “padrdo de poder” forjado durante o periodo colonial nas Américas
converteu a raga “no primeiro critério fundamental para a distribui¢do da populacao
mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em outras
palavras, no modo bdasico de classificagdo social universal da populacdo mundial”
(QUIJANO, 2005, p. 227).

Portanto, quando este estudo volta-se para a escolarizacdo de criangas negras, o faz
pela existéncia de critérios raciais para classificacdo de pessoas na sociedade brasileira,
ainda que os tenha abandonado a biologia (GUIMARAES, 2003). N&o se trata de exaltar
um tipo de taxinomia que deveria soar como absurda, mas de ser coerente com 0S

resultados de muitas pesquisas que sustentam haver discriminacdo racial contra criangas



negras no tratamento dispensado pelas professoras (CAVALLEIRO, 2000; OLIVEIRA, F.
DE, 2004), nos livros didaticos (SILVA, A., 2001; 2004; SILVA, P. V. B., 2008) e na
avaliacdo escolar (CARVALHO, 2009), por exemplo.

A partir dessas denuncias de racismo no cotidiano escolar, avaliamos os efeitos da
discriminacdo racial na escolarizacdo de criancas negras como um débito educacional
contraido pela sociedade, contrapondo-se as interpretagdes que culpabilizam
individualmente as préprias criancas pelo seu fracasso escolar e que ignoram as marcas
identitarias de raca, etnia, género, classe social e desabilidades fisicas (LADSON-
BILLINGS, 2006). Em especial, procuramos refletir sobre o débito educacional em
escolas que atendem majoritariamente a populacdo afrodescendente. Inverte-se, assim, a
direcdo da justificativa: o que legitima em tais locais uma escolarizacdo que se quer
nacional quando o contexto social em que o conhecimento € produzido e/ou compartilhado
é desprezado? Como j& ha muito percebeu Brandédo (1983, p. 11):

[...] a educacédo do colonizador, que contém o saber de seu modo de vida e ajuda a
confirmar a aparente legalidade de seus atos de dominio, na verdade ndo serve para
ser a educacdo do colonizado. N&o serve e existe contra uma educagdo que ele, ndo
obstante dominado, também possui como um de seus recursos, em seu mundo,
dentro de sua cultura.

Assim, ha necessidade de empenhar nossos esforcos de pesquisa em compreender
processos educativos escolares referenciados numa visdo de mundo afrodescendente, ou
seja, de estudar os fundamentos de uma escola que ndo deseduque as criangas negras. Em
1933, Woodson ja denunciava que “[...] a educacdo dos negros, entdo, a coisa mais
importante para seu crescimento, [estava] quase inteiramente nas méos daqueles que os
escravizaram e agora os segregam” (WOODSON, 2000 [1933], p. 14 — traducdo nossa).

Para o autor, esse sistema manipula o negro “altamente educado” e, ao invés de
uma verdadeira cooperacao interracial, a deseducacao atinge seus objetivos quando garante
que o sistema de educagdo sob o controle dos brancos, treine o negro para ‘“ser branco” e,
ao mesmo tempo, quando 0 negro convence-se do “impropério ou da impossibilidade dele
tornar-se branco [...] o resultado, entdo, ¢ que o negro assim deseducado ndo tem serventia
para eles mesmos ou para o homem branco” (WOODSON, 2000 [1933], p. 15 — tradugdo
nossa).

As criticas de Woodson sdo pertinentes ao sistema de ensino brasileiro e vemos
como crucial a diferenciacéo estratégica entre educacao e escolarizacdo para potencializa-
la. De acordo com Shujaa (1994), as conceituacGes que equivalem escolarizacdo e

educacéo falham ao ndo considerarem diferentes orientagcOes culturais e relagdes desiguais



de poder entre os diferentes grupos sociais pertencentes ao mesmo Estado-nagéo.
Orientacdo cultural é entendida por ele como algo que envolve processos cognitivos,
afetivos e diretivos, os quais os individuos lancam méao para elaborar estratégias de
relacionamento com o mundo. Ele acrescenta, entretanto, que orientagdes culturais devem
ser entendidas dentro do contexto da experiéncia histdrica de um determinado grupo
social. Assim, apesar da identidade cultural dos afro-estadunidenses ser influenciada pelo
contexto social dos Estados Unidos, ela também esta inscrita “dentro de um continuum
historico-cultural africano que pré-data aquele contexto social e continuaria a existir
mesmo se 0 Estado-nagdo e seus arranjos sociais se transformassem ou fracassassem”
(SHUJAA, 1994, p. 15).

A nocdo de continuum permite que, apesar das diferencas internas entre cada um
dos contextos da didspora, valorize-se a compreensdo comparada dessas particularidades.
Com essa perspectiva, adotamos as bases utilizadas propostas por Shujaa (1994, p. 15 —

traducdo nossa) para diferenciar estrategicamente “escolariza¢dao” de “educacdo”:

Escolarizacdo é um processo que tem a intencdo de perpetuar e manter as relaces
de poder existentes na sociedade e as estruturas institucionais que suportam esses
arranjos. [...] O que ¢ crucial entender para essa discussdo ¢ que quando multiplas
orientacfes culturais existem dentro de um estado nacdo, é a lideranca entre 0s
adeptos da orientacdo cultural politicamente dominante que exercita a maior
influéncia sobre os “conceitos, valores e habilidades” que a escola transmite. Esse
é 0 caso com Brancos-Anglo-saxdes-Protestantes nos Estados Unidos. Educacao,
em contraste a escolarizagdo, é o processo de transmitir de uma geragdo para a
préxima o conhecimento dos valores, estética, crencas espirituais e todas as coisas
que ddo a uma particular orientacdo cultural sua exclusividade [uniqueness].

Isso ndo significa que educacdo e escolarizacdo sejam mutuamente excludentes. Na
verdade, esses dois processos sobrepdem-se e existem aspectos na escolarizacdo que
servem aos interesses de todos na sociedade, ndo importando sua orientacdo cultural. Para
0 autor, existem trés &reas de sobreposi¢do obrigatorias para a escola publica, quais sejam:
fomentar adequadas habilidades em letramento, humanidades e tecnologias necessarias
para negociacdo de autossuficiéncia econdmica; incitar habilidades cidadas, promovidas
através do pensamento e questionamento critico do sistema politico e do ensino de valores
democréticos; prover nogdes historicas da nagéo, do continente e do mundo, representando
acuradamente a contribuicdo de todos os grupos étnicos para a construgdo do
conhecimento humano (SHUJAA, 1994, p. 15-16).

Todavia, quando existem grupos sociais na sociedade que ndo possuem adequado
conhecimento da sua propria histdria (como € o caso dos afro-estadunidenses la e dos afro-

brasileiros cd), é inapropriado esperar que a escola publica atinja essas metas por si s6. Por



isso, a visdo de mundo da qual falou Shujaa pode somente ser transmitida atraves de um
processo de educacdo estrategicamente guiado por uma orientacdo cultural afro-
estadunidense (afro-brasileira para nds) e um entendimento de como as relaces de poder
na sociedade s&o mantidas.

Se até aqui problematizamos a relacdo entre cultura, educagdo e escolarizacao “de”
e “para” criangas negras, encontramos em Ladson-Billings (2008, p. 26) um ponto de apoio

para o enfrentamento do problema suscitado:

Dada & longa historia do sofrivel desempenho académico dos alunos afro-
americanos, pode- se perguntar por que nao existe quase nenhuma literatura para
tratar de suas necessidades educacionais especificas. Um dos motivos é a obstinada
recusa da educacdo americana em reconhecer afro-americanos como um grupo
cultural distinto. Embora se reconheca que afro- americanos compdem um grupo
racial distinto, o reconhecimento de que esse grupo racial tenha uma cultura
distinta ainda ndo € admitido. Presume-se que as criangas afro-americanas séo
exatamente como as criangas brancas, mas apenas precisam de um pouco de ajuda
extra. As caracteristicas culturais distintas (exigindo certa atencéo especifica), ou o
impacto prejudicial do racismo sistémico, sdo possibilidades raramente
investigadas. Consequentemente, as razfes para seu fracasso académico continuam
a ser vistas como inteiramente ambientais ou sociais. Pobreza e falta de
oportunidade sdo sempre apresentadas como as Unicas razdes plausiveis para o
desempenho sofrivel. E os tipos de intervencdes e solugBes propostas tentam
compensar essas deficiéncias®.

Pressupomos, como a pesquisadora, que reside na particularidade cultural dos
estudantes afro-americanos* um fator relevante para qualificar positivamente a oferta de
escolarizacdo para este publico. Dessa maneira, fomos investigar praticas de ensino que
“tem ajudado os alunos ndo apenas a alcancgar o sucesso académico, mas a alcancar aquele
sucesso preservando uma identidade positiva como afro-americanos” (LADSON-
BILLINGS, 2008, p. 30), sdo praticas que almejam oferecer um “ensino culturalmente

relevante”:

[...] o ensino culturalmente relevante usa a cultura do aluno para preserva-la e
transcender os efeitos negativos da cultura dominante. Os efeitos negativos séo
causados, por exemplo, por ndo se perceber a histéria, cultura ou antecedentes
descritos nos livros didaticos ou curriculos, ou por se enxergar aquela historia,
cultura e antecedentes de maneira distorcida. [...] O objetivo principal do ensino
culturalmente relevante ¢ ajudar no desenvolvimento de uma “personalidade negra
relevante” que permita aos alunos afro-americanos optar por exceléncia académica

8 A critica da autora, nesse ponto, ¢ direcionada aos programas de corregdo da “falta”, isto ¢, aos programas
que a partir da detecgéo de uma “privagdo cultural” propdem saidas de “educagdo compensatoria” (LADSON-
BILLINGS, 2008, p. 27). Em outra obra, aprofundando essa critica, Ladson-Billings forja a ideia de “débito
educacional” da sociedade estadunidense com criangas negras, indigenas, latinas e/ou pertencentes a outros
grupos étnico-raciais minoritarios, afastando a responsabilidade pelo fracasso escolar dos estudantes e
demandando do Estado e da sociedade a formulacdo de politicas publicas com objetivo de sanar esse débito

4 Nos também somos afro-americanos e prefiro a utilizagio de “afro-estadunidense”, derivagio logica da
acepgo do termo “estadunidense” existente em dicionarios da lingua portuguesa. Contudo, preservo-0 ao citar
textos de terceiros.



e ainda assim se identificar com a cultura africana e afro-americana.
Especificamente, o ensino culturalmente relevante é uma pedagogia que capacita
os alunos intelectualmente, socialmente, emocionalmente e politicamente, pelo uso
de referentes culturais para transmitir conhecimento, habilidades e atitudes. Esses
referentes culturais ndo sdo meramente veiculos de ligacdo ou explicagdo da
cultura dominante; sdo aspectos do curriculo por direito préprio (LADSON-
BILLINGS, 2008, p. 36 — grifo nosso).

Ora, apesar da autora elaborar esse conceito a partir de praticas docentes bem-
sucedidas, sua intencdo sempre foi encontrar o fio que as une. Diferente dela, contudo,
nosso foco € as caracteristicas de propostas pedagdgicas e, diante disso, discute-se a seguir
0 contexto que possibilitou a criacdo da Mini Comunidade Oba Biyi e como se procurou

efetivar essa proposta em préatica de ensino.

A

“De anel no dedo e aos pés de Xango”: a Mini Comunidade Oba Biyi

Oba Biyi é o nome atributivo do Xangd de Mae Aninha, a fundadora do 1lé Axé Opd
Afonja, que pode ser traduzido como “O rei nasce aqui”. Dizia ela: “quero ver as criangas
de hoje, no futuro, de anel no dedo e aos pés de Xangd®. Assim, o nome Mini
Comunidade Oba Biyi € uma tripla homenagem: primeiro, quando reverencia a ialorixa
fundadora do Afonja; segundo, homenageia Xangd, o patrono da comunidade; terceiro, é
uma homenagem as proprias criangas, que receberam de presente uma “Mini Comunidade
onde nascem os reis” (SANTOS, D.; LUZ, M., 2007, p. 9).

Quando a Mini surgiu, nos anos 1970, “o0 mercado econdomico de Salvador se fixa
na ordem industrial, e o0 minimo de mobilidade social comeca a passar pelo crivo da
escolariza¢ao” (LUZ, M., 2003, p. 43-44). Nesta época, no 1l&é Axé Op6 Afonja, Mestre
Didi e sua esposa, Juana dos Santos, indagaram um grupo de criancas em idade escolar e
moradoras do terreiro sobre 0 motivo de ndo estarem na escola. A resposta foi enfatica:

“Nao gostam da gente 14!™:

Esta resposta até hoje nos provoca reflexdes sobre a rejeigdo escolar em relagao as
alteridades socio-culturais, em face do eurocentrismo ou etnocentrismo
caracteristica das ideologias e instituices que compdem o Estado neocolonial.
[outro pardgrafo] O que foi compreendido na época pela SECNEB, é que na
composicdo de sua estratégia de luta por afirmagdo dos valores africano-
brasileiros, as relagdes da comunidade com a politica educacional oficial ndo
podiam passar ao largo (SANTOS, D.; LUZ, M., 2007, p. 37).

> Em duas obras de Marco Aurélio Luz (LUZ, M., 1988, p. 666; 1993, p. 197), essa frase ¢ atribuida a Mae
Ondina, falecida em 1975. Nao obstante, “de anel nos dedos e aos pés de Xang6” ¢ uma frase atribuida a Mae
Aninha, fundadora do terreiro, em outras fontes (ADINOLFI, 2004; LUZ, N., 2000; MACHADO, 2006;
SANTOS, D.; LUZ, M., 2007).



Inspirados pelo desafio de Mae Aninha, os idealizadores do projeto detinham uma
formacdo intelectual privilegiada. Fora a complexa formagéo sacerdotal de Mestre Didi®,
ele e Juana também realizaram viagens & Africa para realizar pesquisas comparativas sobre
a religido nag0 e seus desdobramentos na diaspora (SANTOS, D., 1988, p. 35-36). Além
disso, o casal realizou diversas comunica¢@es em coloquios internacionais da UNESCO e
do Centre Nacional de la Recherche Scientifique (CNRS)’, possibilitando-lhes circular
entre intelectuais negros do continente africano e da didspora no periodo de consolidacéo
da independéncia dos paises africanos. Ao mesmo tempo, a luta dos afro-estadunidenses
pelos direitos civis colhia seus frutos nos Estados Unidos e o movimento Black Power
desencadeava uma série de movimentos de afirmacdo da identidade negra em toda a
diaspora africana.

Ora, é também nos anos 1970 que os afro-estadunidenses estdo criando suas
primeiras pré-escolas e escolas elementares afro-centradas independentes (GONCALVES;
SILVA, 2006; MOLINA, 2009), isto €, escolas que procuram justamente alinhar no mesmo
projeto pedagdgico escolarizacdo e educacao aliada a afirmacéo identitaria. Portanto, vé-se
que a Mini Comunidade ndo foi um fato isolado na histéria da educacdo afro-americana,

sendo que sua proposta almejou o seguinte:

A Mini-comunidade Oba-Biyi se constituiu como um projeto-piloto, visando a
criar uma nova pedagogia assentada nos principios de respeito a alteridade,
promovendo a adaptagdo da linguagem do discurso do ensino oficial aos valores e
as caracteristicas da linguagem socio-cultural comunitaria, estabelecendo uma
nova metodologia de ensino e de relagfes institucionais abrindo espacos para
participacdo direta dos alunos, corpo de funcionarios, professores e, sobretudo,
lideres comunitarios no desempenho da escola (LUZ, M., 1988, p. 667).

A Mini deu inicio as suas atividades em1978, atendendo 60 criancas em trés
modalidades: creche, pré-escola e desenvolvimento integrado (para criancas em idade
escolar). Para esses ultimos, o trabalho na Mini ocorria no contraturno da escola oficial e
tinha carater complementar & escolarizacdo. A auséncia da sala de aula tornar-se-ia o
simbolo da construcdo da nova pedagogia, ensejo para construcdo de uma nova “cultura
escolar”. As concepg¢des pedagogicas que orientaram a primeira fase da Mini Comunidade
estdo nessa fala de Juana dos Santos:

Ndo queriamos bancos, mesa para o professor. NOs criamos um espago para dar
maior liberdade as criancas através de ntcleos de interesse dispostos num grande e

® Muniz Sodré, para contestar o adjetivo “popular” da cultura quando aplicado ao saber do terreiro diz: “ora,
nada disso aplica-se ao saber tradicional do terreiro, que é complexo e erudito, acessivel apenas pelo caminho
tenro da iniciagdo” (SODRE, 2002, p. 176).

7 Essa suposicéo esta fundada nos titulos de trabalhos citados por Juana E. Santos e listados entre as referéncias
de sua obra Os nagb e a morte (1977, p. 237).



nico saldo, onde agrupavamos distintos materiais, espelhos, vestimentas, sapatos,
instrumentos de musica, pinturas, colagens. Tudo isso ocupava os lugares, e as
criangas ficavam no chdo sobre esteiras para trabalhar. Trabalhamos no sentido
de se desenvolver um programa do ponto-de-vista lidico, da criatividade,
desenvolver a criatividade da crianga, porque esse € o lado mais rico que as
criangas tinham, eram extremamente criativos, originalmente muito criativos
(Juana Santos apud LUZ, N., 2000, p. 166).

Essa fala da coordenadora da Sociedade de Estudos da Cultura Negra no Brasil
(SECNEB), entidade responsavel pelo projeto no terreiro, corrobora seu idealizador
quando ele afirma, em outro texto, que a Mini foi concebida “aberta a pesquisa
pedagogica” (SANTOS, D., 1988, p. 42). De fato, esses documentos apontam que a Mini
inovou no aspecto arquitetdnico quando priorizou a construcdo de um espago para
aprendizagem com permissdo ao movimento corporal. A negacdo da sala da aula, a
proposta de trabalho sobre esteiras e 0s centros de interesse indicam também que a
proximidade fisica entre as criancas nao era um problema, mas percebido como um
estimulo a criatividade.

Segundo nossas leituras (LUZ, M., 1988; 1993; LUZ, N., 2000; SANTOS, D.;
LUZ, M., 2007), a Mini Comunidade passou por duas grandes fases, sendo que a primeira
foi marcada pelo conflito entre seus diversos atores. Enquanto a SECNEB procurava
colocar em prética seu projeto educativo referenciado em valores civilizatérios africano-
brasileiros, as professoras designadas pela prefeitura mantiveram-se arraigadas aos padroes
pedagdgicos eurocéntricos. Ndo obstante, as criangas acostumadas com o convivio ja
construido dentro da comunidade ndo respeitaram a autoridade “de fora”® personificada
nas professoras. Desse modo, a aproximacao entre esses “dois mundos” desembocou numa
situacdo de confronto e “a crise gerou demissao de professores que se sentiram 'diminuidos
em sua autoridade’, e de pedagogos revoltados com a recusa das criangas em aderir aos
métodos mais modernos de ensino” (LUZ, M., 1988, p. 668-669).

Com a recomposicdo do Grupo de Trabalho em Educacdo (GTE) da SECNEB, no
final de 1978, Marco Aurélio Luz e Regina Helena Pires assumiram a coordenacdo da Mini
Comunidade em atendimento a um pedido de Mestre Didi que, por sua vez, retragou o
projeto pedagdgico da Mini ao adaptar em forma de auto coreografico® o conto Odé e os

Orixa do mato, exigindo a fusdo da dramaturgia teatral com percussdo e canticos afro-

8 O “de fora” sinaliza que as professoras, sendo externas & comunidade, ndo deveriam ter autoridade segundo as
regras do Axé. Marco Aurélio Luz afirma que enfrentou os olhos desconfiados no comeco do seu trabalho, mas o
fato de ser um dos ministros de Xangd, facilitou o seu caminho entre as criancas (LUZ, M., 1988; LUZ, N.,
2000; SANTOS, D.; LUZ, M., 2007).

9 “Auto” no sentido de representacdo dramaética.



brasileiros. O valor da dramatizagdo para a elaboracdo de uma proposta real de educacgao

pluricultural surge dai:

Mestre Didi com Odé e os orixa do mato, além de fornecer o carro chefe
impulsionador de toda dindmica sinérgica do projeto-piloto de educacgdo
pluricultural, inaugura também no Brasil uma linha de dramaturgia baseada e
criada a partir da linguagem e dos valores civilizatdrios da tradi¢do africana no
mesmo contexto, por exemplo, das “Operas negras” criadas e realizadas na Nigéria
por Duro Ladipo® (SANTOS, D.; LUZ, M., 2007, p. 61).

Os autores afirmam que as reflexdes que eram realizadas desde o planejamento até
exibicdo da montagem de um auto coreogréfico mobilizavam o universo simbolico das
criancas através da construcdo da narrativa mitica elaborada a partir da tradicdo oral afro-
brasileira. O acolhimento no trabalho pedagogico de “aspectos psicologicos de aceitacdo-
rejeicdo, autoestima, denegacdo da identidade e alteridade”, envolvidos na “ambiéncia
escolar”, eram responsaveis por fazer “referéncias a forma de comunicac¢do e transmissao
de ensinamentos no processo de aprendizagem sublinhando novas formas para além da
formatagdo da escrita” (SANTOS, D.; LUZ, M., 2007, p. 52). A partir disso, emergia uma
nova linguagem pedagdgica, desdobrada a partir da concepcdo e experiéncia ladico-

estética da propria comunidade.

No inicio de cada semestre se realizava, antes do comeco das aulas um programa
de “treinamento” do GTE, professores, funcionarios, alguns pais de alunos. Além
das questBes de ordem admnistrativa, se estabelecia a programacdo didatica.
Escolhia-se um tema que estivesse mobilizando a comunidade. Esse tema era
enfocado a partir dos pardmetros e do repertorio da linguagem comunitéaria. Mestre
Didi que, juntamente Juana Elbein, retornava para Salvador, nestas ocasifes
estabelecia o0 conto e realizava a adaptacdo para peca teatral que comandaria o
processo pedagogico (LUZ, M., 1988, p. 672).

Ao tomar o patio como lugar mais adequado para o desenvolvimento das
atividades, a Mini propiciou também o deslocamento da palavra escrita do eixo curricular
oficial para a periferia do processo de ensino, “a dimensdo espacial e temporal da atuagdo
pedagogica foi totalmente modificada” (SANTOS, D.; LUZ, M., 2007, p. 67). Os autos de
Mestre Didi eram ferramentas de trabalho para a integracéo e a inter-relacao entre o ético,
0 histoérico, o ladico, o estético e exigiam um trabalho de pesquisa para qual o saber
disciplinar escolar passava a ser utilizado como instrumento para um fim maior. Se
periférico na apresentacdo ao publico, as relagdes com o saber ensinados na escola oficial

se faziam necessarias ao longo do processo de montagem dos autos e a maior prova disso €

10 Duro Ladipo (1931-1978) foi um dramaturgo iorubano que emergiu da Africa p6s-colonial. A mais famosa
de suas pegas € Oba ko so (O rei ndo se enforcou), uma dramatizagdo da tradicional histéria ioruba sobre como
Xang0 tornou-se 0 Deus do Trovéo. Informacdes disponiveis em:
<http://en.wikipedia.org/wiki/Duro_Ladipo>, acesso em 14 fev. 2011.
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0 interesse pela escrita despertado nos jovens e a curiosidade em aprender a reproduzi-los
em outro suporte para além do oral (SANTOS, D.; LUZ, M., 2007, LUZ, M., 1988).

Percebe-se, pelo exposto acima, que a construcdo de uma proposta de
educacéo pluricultural ganhou forca na segunda fase da Mini. Todavia, ndo houve
caminho suave e, justamente por deslocar o significado da escrita (através dos
contos do Mestre Didi), foram ocasionados problemas de relacionamento entre o GTE e
0 corpo docente designado pela prefeitura.

Na avaliacdo das professoras, a ado¢do de um livro didatico era essencial para o
cumprimento das suas responsabilidades profissionais no “reforgo escolar”. Entretanto,
para 0 GTE: “como um desdobramento do livro sagrado, a biblia adotada pelas religides
dos colonizadores, ele [o livro didatico] possui o status de objeto supremo da razdo do
Estado no &mbito da ideologia positivista onde s6 o que se escreve tem valor” (SANTOS,
D.; LUZ, M., 2007, p. 86).

Para Narcimaria Luz (2000, p. 167-169), foram trés os obstaculos ideoldgicos
enfrentados pela Mini Comunidade Oba Biyi em ambas as fases: primeiramente, houve o
confronto de uma episteme afro-brasileira, complexa e erudita, contra uma episteme
eurocéntrica que se pretendia e se pretende universal (porque apoiada em protocolos do
saber cientifico), mas cega aquela realidade comunitaria. O segundo obstaculo,
consequéncia do primeiro, era enfrentar uma concep¢éo de escolarizagdo (por parte das
professoras) pronta para exigir daqueles jovens o disciplinamento exigido pelas relacGes
sociais de producdo que incentivam a hipertrofia da relacdo olho-cérebro. Por fim, o
terceiro obstaculo situava-se no ambito da propria formacdo académica das professoras
enviadas pela Secretaria de Educacéo de Salvador, realizadas em instituicdes eurocéntricas
e adeptas da escola como um local de promocao da “civilizagdo” e resistentes a alteridade
daquela comunidade.

Enguanto o GTE pretendia adaptar a Mini a forma de transmissdo do conhecimento
da cultura nago, isto é, uma transmiss@o que privilegia a relacdo interpessoal através da qual
o oral constitui um dos principais elementos e o conhecimento valido é aquele adquirido de
modo ativo (SANTOS, J.,, 1977), sem abertura corporal e mental das professoras as
caracteristicas epistémicas e ontoldgicas dos africanos na diaspora, a resisténcia docente
dificilmente seria evitada. Pode-se ver este conflito numa fala de Juana sobre uma das
atividades de formagédo continuada docente: “Faziamos laboratorios, para afastar as tensdes,
fazendo exercicios, danga, soltar o corpo. (...) Elas [as professoras] achavam estranho e nao

entendiam esse nivel de educacdo” (J. Santos apud LUZ, N., 2000, p. 181).
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Marco Aurélio Luz também escreveu sobre isso:

Durante esses laboratérios se podia bem observar o recalque da identidade negra
aflorar em sinais manifestos, na prisdo da voz no canto, da dificuldade de narrar,
do corpo aprisionado para dancar, contraido, impedido de se movimentar, de se
soltar. A alma e o corpo da maioria das professoras tinham sido aprisionadas pela
seducdo e imposicdo da concentracdo do contexto da escrita. Tendiam ao siléncio e
a imobilidade, enfim, & ascese (1988, p. 676).

Assim, temos na Mini uma licdo para o0 contexto atual de efetivacdo da lei
10.639/03 e da lei 11.645/08: a formacdo docente para trabalhar com historia e cultura
afro-brasileira, africana e indigena nas escolas ndo pode ser reduzida a leituras e debates.
Para além da dimensao teorica escrita, o “debate” corporal ¢ imprescindivel, sob a pena da
historia e cultura afro-brasileira serem entendidas apenas como um conteldo a mais no
curriculo escolar. A formacdo de professores para a diversidade e para educacdo das
relacBes étnico-raciais cabe implodir paradigmas que hipervalorizam a aprendizagem
através da palavra escrita, concebendo-a a partir do usufruto do espaco e do movimento, do
ritmo e do corpo, da relacdo fala-siléncio e tantas outras variaveis para além da relacdo
olho-cérebro. Essa outra perspectiva pode levar a um processo de ensino “fundamentado”
na orientacdo cultural afro-brasileira, desenvolvendo a partir dai um entendimento outro
sobre a no¢do de escolarizacdo e de Escola, como almejado pela Mini Comunidade Oba
Biyi.

Na ata de uma reunido de avaliacdo e formacdo do GTE, em 1982, para tratar do
curriculo pluricultural, debateu-se a articulagdo entre “as caracteristicas proprias de
aprendizagem propostas, que se baseiam na dramatizacdo, na musica e na danca
concatenados com os desenhos (pinturas e escultura) e com os textos e o desdobramento das
matérias e alfabetizacdo (SANTOS, D.; LUZ, M., 2007, p. 113). Constatou-se, entdo, que:

[...] na medida em que se fica preocupado com o curriculo oficial, na ansia de
querer prestar servigos de reforco as criangas matriculadas na Rede Oficial, corre-
se 0 risco de evasdo dessas criangas, posto que essas dificuldades s6 poderdo ser
vencidas pela prdpria aplicacdo do curriculo pluricultural. Bater nas prdprias teclas
do ensino da Rede é dar murro em ponta de faca. Pois ja se constatou a ocorréncia
da evasdo no ensino oficial ocasionada pelas dificuldades que se enfrenta de
desconhecimento da pluricultura nacional, dentre outras. Isto estd constatado pelo
fato de quando o curriculo pluricultural funciona, isto, em geral préximo as
exposicdes, é o pico da Mini, com uma participagdo total. E quando as criangas
mais participam e quando encontram espagos para criar (SANTOS, D.; LUZ, M.,
2007, p. 113 — grifo nosso).

Concatenando...

Na tentativa de sintetizar o que aprendemos com a experiéncia de educacao
pluricultural da Mini Comunidade Obé Biyi, em primeiro lugar, sobressai a dificuldade de
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compreensdo do projeto por parte das professoras que, sem sombra de ddvida, alia-se a
resisténcia docente a alteridade corporificada nos espacos e pessoas do terreiro. Em sua
tese, Narcimaria Luz ajuiza que “este sempre foi o problema principal da Mini
Comunidade Oba Biyi, ter um quadro docente capaz de perceber os valores da
comunidade, trabalhar com os cédigos da prefeitura e fundamentalmente, relacioné-los aos
codigos da comunidade” (LUZ, N., 2000, p. 180).

Ainda que diante de grande resisténcia docente, o curriculo pluricultural da Mini
conseguiu efetivar-se tomando como ponto central as narrativas de mitos afro-brasileiros
adaptados por Mestre Didi em forma de autos coreograficos (SANTOS, D.; LUZ, M.,
2007), suspeitamos que havia dois momentos cruciais no semestre: em periodos préximos
ao inicio do semestre as professoras “pervertiam” a Mini ao tentar transforma-la numa
instituicdo de reforco escolar (ainda que a contragosto do GTE). Com a proximidade da
culminancia do semestre, preparar os produtos a serem exibidos deslocava a centralidade
docente por ndo serem proficientes no saber comunitario e, nesse momento, as criangas e
jovens sobressaiam criativamente e fortaleciam o curriculo pluricultural. Assim, Marco
Aurélio Luz (1988, p. 674) confirma:

De um lado, a parcela de alunos jovens emergentes da comunidade puxava o
curriculo para o lado da dramatizagdo, das recriagdes estéticas e conhecimentos
referentes ao acervo comunitario, de outros os professores agarrados as tabuas de
salvacdo da programacdo oficial, a aula expositiva assentada na escrita e nas
cartilhas do MEC. O GTE procurava harmonizar a polarizacdo, incentivando os
professores a recriar a partir do texto do conto, da vivéncia dramética, os temas e
motivagOes para suas aulas e desenvolvimento programatico de acordo com a
classificacdo das disciplinas, conforme o curriculo adotado na escola da Prefeitura,
0 que era o que, até certo ponto, os professores de inicio sabiam fazer.

Apesar dos conflitos entre epistemes, concepg¢des de escolarizacdo e da resisténcia a
alteridade, a Mini Comunidade Obéa Biyi constitui-se um exemplo de busca do que hoje
podemos chamar de “ensino culturalmente relevante”. Uma afirmagdo vélida mesmo
guando sua experiéncia é avaliada pela pratica pedagogica hegeménica, pois ainda hoje sdo
“novidades pedagogicas” o trabalho por centro de interesses, o descentramento da
ideologia da escrita e do livro didatico “colonial”, o desenvolvimento integrado de criangas
em diferentes estdgios de escolarizagdo, entre outras propostas. Como ndo bastasse, a Mini
Comunidade Obéa Biyi ainda era construida sob a premissa do fortalecimento de uma
identidade “dissidente” da “norma”, a identidade afro-brasileira, em detrimento do ideal da
mesticagem, da nacionalidade do povo Unico e da democracia racial, isso tudo nos anos de

redemocratizagdo do pais.
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Assim, na expectativa de combater a deseducagdo das criangas e jovens da
comunidade na escola oficial, o GTE utilizava-se da diferenciacdo estratégica entre
educagdo e escolarizagdo para fomentar a constru¢do da proposta de “educagao
pluricultural”: escolarizagdo e educagdo aliadas a afirmacédo identitaria afro-brasileira. Na
Mini, a afirmacéo dos valores civilizatdrios africanos reelaborados na diaspora nunca foi
contraditério ao saber escolar, por isso instrumentalizou-se esse saber “técnico” na
montagem dos auto coreograficos adaptados da tradicdo oral afro-brasileira por Mestre
Didi.

Aqui temos a ponta do fio: o caso da Mini Comunidade Oba Biyi é latente em
mostrar qudo dificil é colocar em prética uma proposta de transformacao da cultura escolar
leucocratica (MOLINA, 2020, 2025). Ao fim e ao cabo, hd uma cultura escolar tradicional
ja estabelecida com seus ritos, hierarquias e praticas e um projeto como a Mini
Comunidade Oba Biyi, ao tentar “corta-la pela raiz”, propiciou uma interessante inversao
que contribui para a constru¢do de uma contracultura escolar afrodiasporica. A
disponibilidade para criar uma préatica pedagogica transformadora, crucial num projeto
pedagdgico como esse, baseou-se justamente na afirmacdo da tradicdo cultural afro-
brasileira, ou seja, encontrou-se na afirmag¢ao das “raizes” da cultura negra o “fundamento”
para a emergéncia de uma cultura escolar “moderna”. Podar as raizes para crescer uma
nova arvore talvez seja a grande licdo dessa proposta de educacao pluricultural que aceitou

o desafio de ver as criangas de ontem com “anel no dedo e aos pés de Xangd™ hoje*.
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