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Resumo: O intuito deste trabalho é compreender a laicidade do Estado como salutar a democracia. Deste modo,
sera verificado como a unido entre Estado e religido obstaculiza a vivéncia democratica. Para tanto, o artigo
discorre sobre o Estado democratico de direito como expressdo da dignidade humana no sentido politico.
Posteriormente, a laicidade do Estado e a garantia da liberdade de consciéncia de crenga. Por fim, como o Estado
laico realiza o ethos democratico da pluralidade. O arcabouco tedrico permeia a obra de Lima Vaz, percebendo o
modo como o referido filésofo fornece base para debater a laicidade do Estado.
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Abstract: This work aims to comprehend the State's laicity as beneficial to democracy. It will examine how the
fusion of State and religion obstructs democratic living. The article discusses the democratic rule of law as an
expression of human dignity in the political sense. Subsequently, it explores State laicity and the guarantee of
freedom of conscience and belief. Finally, it analyzes how the secular State realizes the democratic ethos of
plurality. The theoretical framework draws from the works of Lima Vaz, providing insight into how this
philosopher lays the foundation for the discourse on State laicity.
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Introducéo

O debate politico no Brasil durante as elei¢cdes de 2022 assumiu direcionamentos em que
manifestacdes antidemocréaticas e inconstitucionais de buscar unir religido e Estado intensificaram-se,
violentando o principio da laicidade do Estado, presente no Art. 5° e no Art. 19 , da Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil de 1988 (CRFB/88). A agressdo ao Estado laico aclarou dois pontos
elementares: o discurso fundamentalista em que o nome de “Deus” foi cada vez mais utilizado como
referéncia para que determinados agrupamentos politicos pudessem se posicionar em determinadas
pautas tdo caras a realidade brasileira. Outro motivo que define a agressividade diz respeito a
ocupacdo de cargos por liderancas religiosas, ou pessoas que as representam, em que Seus
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posicionamentos ferem o interesse comum da vivéncia democratica quando privilegiam grupos
religiosos em detrimento de outros.

As vésperas da eleicdo presidencial, o assunto retomou novos caminhos em torno do discurso
que, as custas do didlogo democratico, abandona o discurso logico e reflexivo em torno da realidade
brasileira. O debate politico enfraquece-se, omitindo-se a apresentacdo de propostas e projetos com
vistas a reducdo de diversas desigualdades, para pautar o debate em torno de uma questdo moral
restrita ao aspecto religioso. Desta forma, este modelo politico associativo religioso rompe com a
propria ordem democratica, na medida em que ndo nutre o debate conforme a pluralidade de ideias,
mas silencia o outro, o diferente, gerando assim um falso caleidoscépio, uma vez que opaco, sem
diferencas, sem brilho e sem cor.

N&o se defende neste trabalho a auséncia das religiGes no debate democrético, ao contrario, a
hipdtese apresentada neste artigo de defesa do Estado laico enfatiza que, através da garantia deste
direito é que podera se pensar em um debate plural e participativo das religides, inclusive daqueles que
ndo tém participado do debate publico.

A proposta deste artigo objetiva-se na compreensdo do ethos democratico do Estado laico, de
modo a observar a laicidade do Estado como elemento garantidor da liberdade individual e da
participacdo politica. O Estado laico ndo hierarquiza a pluralidade de crengas e consciéncias e, sim, as
adere ao debate publico. O itinerdrio de estudo perpassa por trés pontos centrais: (1) O Estado
democrético de direito como afirmacgdo da dignidade humana em seu sentido politico, por isso que
visdes violadoras da dignidade humana, como o0 nazismo, devem ser condenadas no debate
democrético. (2) A laicidade do Estado como a garantia da liberdade de consciéncia e de crenga. (3)
Como o Estado laico realiza o ethos democratico.

O estudo em questdo possui uma abordagem jusfilosofica em torno da laicidade, no que se
refere a sua fundamentacéo juridica do Estado democréatico de direito. Adotar-se-4 o método analitico-
dialético das obras bibliograficas para confec¢do da pesquisa, tendo como base os escritos do fildsofo
e padre jesuita Henrique C. de Lima Vaz, no que auxiliam o entendimento da questdo da laicidade e
sua relacdo com o Estado democratico de direito.

2. A dignidade humana como sentido do Estado democratico de direito

O Estado democratico de direito é o espago da convivéncia com o outro, com as diferentes
manifestaces de grupos, sejam eles politicos, sociais, religiosos, culturais. As relagdes intersubjetivas
na democracia s&o conflituosas por esta possibilitar e garantir manifestacfes das diferentes identidades
em um mesmo espaco. Desta forma, o conflito é salutar para a democracia, da mesma forma que a
resolucdo desta querela também é componente do Estado democratico de direito, este que nao pode,
assumir posicionamentos que acarretem desigualdades injustas frente as diferencas e que ofendam a
dignidade humana.

A Dignidade humana, de acordo com Lima Vaz? (1988) é um conceito ético e a democracia,
por sua vez, é um conceito propriamente politico. A relacdo entre ambas abarca uma amplitude
ontoldgica, em que a dignidade humana é pressuposto necessario para a vivéncia social democratica.
A vinculagdo ontoldgica concretiza-se na interagdo entre “a esséncia e sua manifestagdo”, em que
pressupde antropologicamente ao ser humano uma dignidade elementar que encontra concretizagdo
politica somente na democracia.

2 Henrique C. de Lima Vaz é um padre jesuita e fildsofo brasileiro de extrema importancia na reflexdo filosofica
nacional. Possui como &reas de concentracdo antropologia filosofica, ética e ontologia. Os artigos citados foram
publicados em livros posteriores componentes da cole¢do escritos de filosofia, contudo, decidiu-se trabalhar com
0s artigos para que as datas de publicacdo sejam referéncia para a percepcdo de como Lima Vaz compreendia a
questdo dos direitos humanos, democracia e a relagcdo com as religifes anteriores a Carta Constitucional de 1988.
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O que seria, contudo, a dignidade humana fundamental a existéncia da democracia? A
estrutura da vida politica democratica s6 é possivel a partir da fundamentacdo ética da prdpria
dimensdo politica, consistindo no “dominio da autorealizagdo, da autarqueia ou da autopossessao de si
do homem” (VAZ, 1985, p. 6). Assim, a dignidade humana reflete-se a em uma estrutura de direitos
gue assegure e garanta ao individuo a sua realizacdo. A questdo central desfere-se em condicGes que
propiciem ao individuo-cidadéo a liberdade.

A esséncia ética realiza-se democraticamente quando abalizada a estrutura de igualdade dos
cidaddos e a equidade da lei na regulacdo da vida civil. A igualdade dos cidaddos refere-se a estrutura
formal isonémica da norma juridica, em que a lei regula a atuacdo do Estado impedindo-o de intervir
sobre a vida privada de cada individuo naquilo que possa obstruir a sua realizagdo enquanto pessoa
(VAZ, 1985). Os direitos fundamentais de primeira geracdo, os chamados direitos civis e politicos sdo
dispostos no art. 5°, da CRFB/88, que assevera em seu caput: “Todos sdo iguais perante a lei, sem
distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade”.

O segundo predicado a ser manifesta a questdo da substancialidade ética do politico diz
respeito a eunomia, ou seja, a equidade da lei, a capacidade da lei em observar a dinamicidade da
realidade e ser disposta respeitando as diferencas entre os individuos e os diversos grupos sociais,
étnicos, culturais, religiosos existentes. A lei, desta forma, ndo cria diferencas, mas as percebe e
possibilita um tratamento diferenciado para acarretar a inser¢do dos grupos vitimas de diversas formas
de exclusdo. A isonomia e a eunomia sdo o fendbmeno da esséncia ética na democracia, possibilitando
a liberdade e o tratamento diferenciado aos diferentes para possibilitar o “espago de realizagdo
humana dos individuos na cidade” (VAZ, 1985, p. 7).

A democracia, porém, sé se constitui enquanto tal a partir da formagéo do Estado de direito,
que estruturalmente regula as relagbes de poder, fazendo com que elas percam, a0 menos
formalmente, o seu status de relagdo de dominacdo e imposicdo da forca arbitraria do soberano,
estabelecendo a soberania da lei, a qual todos estdo submetidos, inclusive o poder soberano. No Estado
de direito ndo hé a imposicdo da lei por nenhum representante, uma vez que todos estdo submetidos a
ela, mas o que ocorre € a criacdo da lei em assembleia, através da participacdo dos representantes do
povo. Somente no Estado de direito é possivel emergir a democracia, tendo a lei disposta de forma
isonémica e eunémica, sendo assegurado ao povo a participacdo e a decisdo dos regramentos estatais
(Ibidem).

A participagdo democratica do cidaddo e o seu envolvimento nas questfes politicas
aperfeicoam o fundamento ético da democracia, na medida em que definem a participacgdo, a fala e a
decisdo, ndo ficando restrito a grupos, mas a propria assembleia do corpo politico, seja realizada de
forma direta ou indireta. Conforme Lima Vaz (1985, p. 7):

O fato da invencdo grega do espaco politico ter caminhado rapidamente para nele se ensaiar
a experiéncia democréatica - momento brilhante mas, afinal, fugaz do ciclo da polis - como
expressdo de uma democracia direta simbolizada na soberania da ekklesia, desvendou de
um lado, com fulgurante evidéncia, a natureza ética da acao politica e, de outro, manifestou
na participacdo democratica ou no exercicio politico da liberdade a radicalidade das suas
exigéncias.

A soberania na democracia é primaz para a democracia, pois 0 poder emerge justamente do
povo e para ele deve retornar. A soberania na democracia, portanto, é a capacidade do préprio povo ter
acesso a participacdo e deliberagdo em torno das agdes do Estado. Assim, de acordo com Lima Vaz
(1988) ha uma unidade irrevogéavel entre o conceito politico de povo com a soberania, 0 que,
analogamente, reflete o demos da polis grega e o proprio significado de democracia.

A assembleia, o debate e o discurso sdo, desta forma, caracteristicas indeléveis da democracia.
Sd0 o constitutivo basilar da soberania do Estado democratico de direito. Desta maneira, o direito



acaba por se tornar e reproduzir a realidade social em sua pluralidade, contudo, tensionada pelas
desigualdades sociais, econdmicas, politicas, culturais e religiosas. O Estado democréatico de direito
ndo se esquiva da pluralidade de distor¢bes, uma vez que sobrevive pelo conflito da pluralidade de
vivéncia, conforme outrora ja& mencionado.

Lima Vaz (2013, p. 145-146) reflete que o direcionamento antropoldgico fundamental do
direito se dispde na universalizacdo que o direito vigente em determinada sociedade pode alcancar, e,
prossegue: “[...] esse direito pode ser dito um Direito humano ou, mais exatamente, humanizante, ja
que a universalizacdo pelo direito ndo ¢, por definicdo, uma propriedade “natural” do individuo
particular, mas uma tarefa a ser cumprida historicamente pela sociedade politica”.

O Estado democratico de direito, conforme supracitado, deve buscar efetivar a esséncia ética
sobre o qual estd fundamentada: a dignidade humana. Pressuposto este que deve estar resguardado nas
leis e que estas possuam a disposicdo de universalizacdo, abarcando a todos, sem exclusdo ou
tratamento diferenciados, a ndo ser para acarretar a inclusdo e romper com estigmas que tanto ofendem
e violentam o ser humano, como o preconceito, o racismo, a intolerancia religiosa.

3. A laicidade do Estado: o direito a liberdade de crenga, consciéncia e culto

O principio da laicidade do Estado esta resguardado no pensamento liberal quando afirma a
abstencdo do Estado como forma de garantir a liberdade ao individuo. A questao liberal diz respeito a
dois pontos centrais: o primeiro diz respeito a ndo intervengdo do Estado, pois a atuagdo deste estd
refletida em desigualdades, tendo em vista o poder que ele possui frente a sociedade. O segundo ponto
é referente aos direitos e garantias que o cidaddo deve ter para gerir sua vida (DALLARI, 2010).

A dimensdo politica deixou-se desfalecer em sua heteronomia religiosa a partir da
modernidade, desencadeada pelos eventos do século XVIII, que acarretaram a Revolucao Francesa. O
pensamento moderno liberal trouxe para a dimensdo politica a autonomia e a sua autolegitimacdo, sem
serem necessarios elementos transcendentais que o justificassem. Enquanto que no Antigo Regime
eram necessarias estruturas religiosas que justificassem o poder do soberano, a partir da modernidade
a legitimacao volta-se para o proprio povo, fonte da soberania do Estado (VAZ, 1988).

Roberto Romano (1979) corrobora com Lima Vaz, na medida em que verifica o pensamento
liberal como expoente da separacdo Estado e a religido e, no caso do Brasil, o Estado e a Igreja
Catdlica, de modo a vetar regalias administrativas publicas que a Igreja Catolica teria direito na época
do Império no Brasil. Os direitos da Igreja no periodo imperial estava envolto da participacdo
administracdo publica, inclusive transpondo a linguagem religiosa do ambiente privado proprio da
religido para a cena publica.

Interessante notar que até mesmo o codigo criminal vigente em em 1830 Cdédigo criminal de
1930, a Lei de 16 de dezembro de 1830, traz um capitulo correspondente as ofensas da religido, da
moral ¢ dos bons costumes, a saber: “Art. 276. Celebrar em casa, ou edificio, que tenha alguma férma
exterior de Templo, ou publicamente em qualquer lugar, o culto de outra Religido, que ndo seja a do
Estado”.

O cddico criminal que demonstra a for¢ca do Estado para retirar do instituto bens materiais ou a
sua prépria liberdade, possui um capitulo em que a maioria dos seus artigos dispdem a respeito da
vedagdo ao exercicio publico de outras religides. A religido que seria de ambiente intimo é
forcosamente imposta ao cidaddo. O Estado, por sua vez, quando possui esta relacdo intima, fere a
prépria liberdade dos seus concidad&os.

Roberto Romano (1979, p. 106) menciona como a doutrina liberal concentrou suas criticas a
ligacdo entre a Igreja Catolica e o Estado:



Dai, a denuncia, cada vez mais severa, na doutrina liberal brasileira, do 'imperialismo’
catolico: tratava-se afinal de um Estado estrangeiro, com agéncias no interior do pais, O
segundo recurso usado nos argumentos em questdo resulta do primeiro: apontou-se para 0s
prejuizos a soberania nacional ocasionados pelos clérigos ligados a Roma. A Igreja vinha
caracterizada como poder hostil, portador do principio da desigualdade no plano das
instituicBes civis. Enfim, a associacdo religiosa, a partir de sua suposta ‘campanha infernal
contra a civilizagdo' (Saldanha Marinho) é posta como perigo eminente no nivel politico a
ser neutralizado sem hesitagoes.

Interessante ressaltar os trés pontos de critica a Igreja Catdlica, o que a grosso modo sao
sintetizadas na ofensa a soberania nacional, uma vez que a religido: 1) possuia unidades em todas as
regiGes do pais; 2) quebra da soberania nacional pelo fato dos clérigos estarem associados & Roma; 3)
por fim, a forca das associagdes religiosas. Dalmo Dallari (2010) postula que a soberania é a
capacidade que cada Estado possui em se gerir sem que haja interferéncia de outro.

Analisando a questdo da soberania nesta querela entre religido e Estado, quando observada
conjuntamente com o capitulo anterior, objetiva-se que a soberania possui justificativa no préprio
povo. Ora, é o proprio povo em sua pluralidade que, por meio de seus representantes, deve nortear a
acdo do Estado. Quando a religido invade o espaco publico, participando diretamente do Estado, a sua
atuacdo rompe com a soberania, pois a pluralidade , sobretudo as minorias religiosas, ndo sao ouvidas.

O principio da laicidade do Estado esta assegurado na Carta Constitucional de 1988, no inciso
VI, art. 5°, da CRFB/88: “¢é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a prote¢do aos locais de culto e a suas
liturgias”.

A laicidade do Estado € o principio que assegura a abstencdo do Estado frente aos individuos,
de modo que a privacidade, o local de culto, a liberdade de culto e consciéncia sejam respeitados. O
Estado laico, assim, demonstra a sua esséncia ética no ambito politico ao possibilitar a liberdade a
cada cidadéo, seja ele religioso ou ndo, que nenhum grupo ou associagéo intervenha contra ele.

Respeitar a laicidade do Estado é convergir para a questdo ética elementar da dignidade
humana edificadora do Estado democratico de direito. Jirgen Habermas (2007, p. 51) afirma que o
interesse do Estado constitucional é que todas as fontes culturais sejam utilizadas de forma moderada,
pois elas solidificam a “consciéncia normativa e a solidariedade dos cidaddos”.

Lima Vaz (1988) traca uma relagdo desde a Grécia antiga até a modernidade no que se refere
ao fenémeno da laicizacdo. O primeiro ponto diz respeito a diferenciacdo entre a dimensao religiosa e
politica, pois, enquanto aquela diz respeito ao sistema simbdlico de compreensdo de mundo, 0 campo
politico ¢ traduzido como um fenémeno “organizacional da sociedade”. Lima Vaz reflete afirmando
gue a sociedade grega foi a que mais se destacou no aspecto da laicidade, pois o legislador
(nomothétes), aquele que cria as leis, “recebia atributos que o aparentavam aos deuses”. Na
modernidade, ap6s o periodo de intima relacdo religido Estado, a dimensdo politica organicamente
traga a definitiva laicizagéo.

A religido, desta maneira, possui 0 vetor simbélico de compreensdo do mundo, associada aos
fatores tradicionais (cultura) e a politica de organizacdo da propria sociedade. O risco de serem
adotadas uma intima relacdo religido e Estado diz respeito a propria compreensao de mundo politico,
pois, 0 universo simbdlico e transcendental é proprio de cada grupo religioso, ndo podendo ser este
imposto, nem protegido em detrimento de outros.

A democracia é o0 espago do encontro com o outro, com as diferengas, com as diferentes visdes
de mundo que sdo capazes de conviver e tolerar. Caso, incorram em desigualdades, o espago do outro,
do diferente, € violentado, mas é uma agressdo ndo somente perante 0S grupos, mas a propria
democracia. Ofende-se a democracia quando ndo é assegurada a dignidade a todos os seus cidadaos.



4. O sentido democratico do Estado laico

Compreendida a questdo da dignidade humana como pressuposto ético da democracia e como
o0 principio da laicidade do Estado assegura esta dignidade, por meio da garantia da liberdade de
consciéncia, culto e crenca impedindo que o préprio Estado ou grupo religioso interfiram na
intimidade de cada cidaddo. Neste momento, o trabalho se volta & compreensdo do sentido
democratico do Estado laico. Para tanto, sera analisado criticamente a entrevista “Que Constitui¢do a
Igreja pode querer”, com o pensador brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz, que traca um perfil
durante o periodo final da ditadura militar no Brasil em torno da relacdo entre a Igreja, no caso a Igreja
Catolica, e o Estado democratico de direito.

Para a confeccdo deste artigo e seguindo o itinerario da entrevista, alguns pontos serdo
novamente abordados para que sejam avangados e criticados, tais como a noc¢do de natureza do Estado
democrético de direito, a nogdo de assembleia e a questdo da participacdo democratica.

A primeira questdo que se apresenta em torno da entrevista é o titulo supracitado, uma vez que
ndo é questionamento, mas constatacdo da prépria representatividade que a Igreja deve ter frente ao
poder publico, uma vez que ela também deveria estar voltada para o povo. Na entrevista “a
constituinte ¢ a realidade brasileira” ¢ “a constituinte e a igreja”. Na entrevista Lima Vaz refere-se a
assembleia constituinte que elaborard a Constituigdo Federal, no caso, a Constituicdo Federal de 1988,
promulgada em 5 de outubro de 1988.

No primeiro ponto, no caso, “a constituinte ¢ a realidade brasileira”, traca-se 0 itinerério de
formagdo do Estado de direito, a fim de que a Assembleia Constituinte possa ter consciéncia da sua
importancia e possibilidades frente ao Estado democrético de direito. O Estado de direito que,
anteriormente, ancorava-se has monarquias nacionais, sob o jugo do soberano, a partir da Assembléia
Nacional francesa, acarretada pela revolta do povo, emerge de uma representacdo factual, mas ndo de
direito (VAZ, 1987).

No Brasil, a Assembleia Constituinte de 87 recém estruturada possui como problema ndo ter o
rompimento com a estrutura anterior de governo, no caso a ditadura militar, mas é derivada de uma
negociacdo, 0 que acarreta uma representacdo de direito. Contudo, Lima Vaz (1987, p. 163) ressalta
que tal Assembléia é soberana devendo “estabelecer uma estrutura juridica fundamental, o mais
possivel adequada ao pais real, sobretudo em pontos decisivos para o projeto democratico de uma
nac¢do moderna, como direitos individuais e ordem econdmica e social”.

A preocupacéo, desta maneira, retorna para a propria dimens&o ética da politica democrética, a
preocupacdo com a dignidade humana. O problema esséncia-fenémeno se demonstra por meio do
parlamento que deve estar atento aos conflitos existentes na sociedade e, partir desta verificagdo, tracar
normas isonémicas (igualdade perante a lei) e eunémicas (equidade da lei), ndo gerando cada vez mais
desigualdades, conforme anteriormente citado.

No segundo ponto da entrevista intitulada “relacdo Assembléia Nacional Constituinte ¢ a
Igreja catdlica”, Lima Vaz busca aprofundar o lugar que a Igreja possui na nova Constitui¢do. Para
tanto, percebe que o catolicismo até 1891 era a religido oficial do Estado, sendo fonte legitima de
poder do Estado, contudo, menciona que

[...] a Igreja ndo participava do poder como 6rgdo de administragdo, de elaboragao de leis,
de aplicacdo da justica (a ndo ser em casos especiais). Seu poder situava-se na esfera do que
hoje chamamos os bens simbdlicos, a cultura. Era fonte de crencas, de concepgbes morais,
de visdo do mundo. Desta sorte, para ficar no caso do Brasil, ela penetrou de modo
profundo, estrutural e visceral, a formagao do corpo historico da nossa nacéo (VAZ, 1987,
p. 165)



Lima Vaz mesmo assumindo que a Igreja Catdlica ndo participasse do poder na elaboracdo de
leis, mas a sua mera vinculacdo ao Estado e enquanto reguladora dos bens simbdlicos, acaba por
intervir na compreensdo da realidade, o que acarreta direcionamentos dos posicionamentos legais,
protegendo determinados setores e excluindo outros. Nesta perspectiva excludente, cita-se o Cddigo
Penal de 1890, ou seja, logo apds a Proclamacdo da Republica (1889), que previa a criminalizacdo da
pratica de capoeira, uma vez que é proveniente dos povos de matriz africana, a saber:

Art. 402. Fazer nas ruas e pracas publicas exercicios de agilidade e destreza corporal
conhecidos pela denominacdo capoeiragem; andar em correrias, com armas ou
instrumentos capazes de produzir uma lesdo corporal, provocando tumultos ou desordens,
ameacando pessoa certa ou incerta, ou incutindo temor de algum mal.

A separacdo do Estado da Igreja transmuta a ordem de participacdo e envolvimento da Igreja
Catolica na sociedade, deixando de ser parte do direito publico e constituindo-se na sociedade civil
resguardada pelo direito privado. A partir deste momento a religido ndo possui respaldo naquilo que
ela se relaciona com o Estado, mas naquilo que ela representa: o povo. Agora a Igreja Catdlica e as
demais religiGes sdo portadoras de representatividade frente ao Estado, podendo exigir deste acdes
voltadas para a dignidade do seu préprio cidadao.

A respeito da participacdo da Igreja Catdlica frente ao Estado, o itinerdrio argumentativo de
Lima Vaz propicia uma abordagem universal, abarcando todas as religides, uma vez que se utiliza de
uma estrutura historica, a saber:

a Igreja reivindica o seu direito de exprimir-se na Constituinte, seja pelo laicato catolico ai
presente (via normal e tradicional), seja por pressdo da opinido organizada. Sem recorrer a
argumentos de razdo interna ou razdo teoldgica, que sd valem para quem tem fé, esse
direito se manifesta de maneira incontestavel, por razdes de ordem histdrica: um direito
adquirido e fundado no fato da solidariedade historico-cultural entre o Brasil e a Igreja. Um
direito que a sociedade civil ndo pode negar, sem fazer & sua prépria identidade historica
uma evidente violéncia. (VAZ, 1987, p.165)

Dois vieses sdo importantes serem destacados: a questdo da participagdo por motivo de ordem
historica e os argumentos no plano do direito publico. Quando percebida a propria constituicdo do
Brasil enquanto nacdo, percebe-se a amplitude da pluralidade cultural e religiosa existente na nacéo,
desta forma, cada grupo deve ser garantida a participacdo e tal garantia efetiva-se pela liberdade
religiosa presente no principio da laicidade do Estado. Assim, ndo somente o catolicismo, mas a
pluralidade dos grupos cristdos, os indigenas, as religifes de matrizes africanas, os crentes e ndo
crentes, enfim, a totalidade de manifestacdes devem ter o direito a palavra de acordo com a isonomia
(igualdade da lei) e eunomia (equidade da lei).

A participacdo democréatica, embora esteja sendo tratado de cunho privado, a consciéncia, a
crenga e a liberdade de culto, devem ter direito a participagdo no Estado democrético de direito. O uso
da palavra que ndo pode se restringir aos aspectos intimos da fé, mas as nocdes universalizaveis e
inteligiveis da razdo, quando utilizados para a defesa e protecdo do principio ético sobre o qual a
politica democrética esta erigida e em torno da qual ela encontra o seu ethos, o seu sentido: a
Dignidade humana.



5. Consideragdes finais

O Estado democratico de direito, conforme analisado, emerge a partir de uma esséncia ética e
para ela deve voltar o seu ethos, trazendo a nocdo de Dignidade humana do plano ideal para a
manifestacdo na realidade. Para tanto, é necessario que as leis garantam a liberdade aos cidaddos e
condicBes propicias para a vivéncia democréatica, sendo um dos pontos elementares o principio da
laicidade do Estado.

A liberdade religiosa abarca a compreensdo formativa plural constitutiva da propria nacao, em
que a religido é predicativa da propria realidade do sujeito, seja o indigena que, desde antes do
descobrimento ja praticavam seus rituais religiosos. Sejam 0s negros, que, NnoS navios negreiros
ecoavam seus cantos religiosos e traziam a vivéncia religiosa africana nos terreiros da escravidao.

O problema, contudo, intensifica-se no campo da dindmica social e, por vezes, legal, quando
hé& a tentativa de coibir as diversas praticas da fé, devendo os rituais ocorrerem no ambiente privado do
lar ou no caso da proibi¢do do exercicio de determinadas praticas religiosas. O espa¢o de formacédo do
povo, fundamento da soberania, é abarcado pela pluralidade cultural e religiosa, formado desde as
igrejas opulentas as comunidades eclesiais de base, das aldeias indigenas aos centros de encontro de
grupos religiosos, de estruturas que ocupam e enfeitam os grandes centros das cidades e os terreiros
que permanecem escondidos nos bairros mais periféricos.

No dinamismo social, a lei deve garantir a liberdade a cada um destes atores, sejam eles
crentes ou ndo, pois a democracia estd disposta na dignidade do ser humano, na propria ideia de
autorrealizacdo. Sendo possivel somente a partir do contato com o outro, com as diferencas, a
capacidade em respeitar e tolerar os espagos que sdo diferentes da realidade do sujeito, mas ndo sdo
realidades opostas, mas realidades constitutivas de um mesmo espaco que ¢ a sociedade democratica.
Assim, encontra eco as palavras de Paulo Leminski (2013), em seu poema Contranarciso: “assim
como / eu estou em vocé /eu estou nele / em nds / e s6 quando / estamos em nds / estamos em paz
/mesmo que estejamos a sos”

A religido, a partir da modernidade, assume uma outra dimensdo: a prote¢do dos direitos
humanos. Conforme é possivel compreender:

O conflito, na medida em que ocorre, passou do dominio do direito publico
(reconhecimento de um estatuto privilegiado ou tutelar da Igreja com relagdo ao Estado)
para o dominio do direito privado (liberdade religiosa) ou para o dominio moral (defesa,
por parte da Igreja, dos direitos humanos, da justica social ou de principios considerados
como pertencendo a moral natural). (VAZ, 1988, p. 33)

A laicidade do Estado é uma protecdo que ressalta sobretudo a liberdade de atuacéo religiosa
na sociedade politica, uma vez que desvincula a religido de ser justificadora do Estado, ou por ele ser
protegida por ser oficial. A sua relacdo intima faz com que ndo apenas as outras religides tenham a
liberdade cerceada, mas a prépria religido dita oficial esta apregoada a estrutura de desigualdade que o
Estado possa acarretar. Desta forma, a laicidade do Estado manifesta o sentido essencialmente ético da
democracia, uma vez que, na sua liberdade, as religides sdo legitimas representantes do povo que a
elas se associa e se vincula.

O Estado laico propicia o espaco amplo para a convivéncia plural entre diversos grupos
religiosos e grupos néo religiosos, possibilitando a todos a igualdade perante a lei e um tratamento
diferenciado diante das diferencas para que o preconceito e a intolerancia religiosa, sobretudo com as
religides de matriz africana, possam ser extintos. O contato com o outro é viabilizado pela liberdade,
estabelecendo a percepgéo das diferencgas existentes e constituintes da propria sociedade politica, pois
a soberania do Estado parte do povo.



O povo brasileiro na sua constitui¢do histdrica € edificado por crentes e ndo crentes, da Igreja
gue ostenta o ouro as comunidades eclesiais de base, dos terreiros aos centros, a diversidade de
religides como um todo. E a Igreja que, de acordo com Lima Vaz em artigo escrito em 1980 em raz&o
da vinda do Papa Jodo Paulo Il, deve representar o povo e fazer com que este reflita sobre o seu
sofrimento, seus anseios, sua miséria. E a pluralidade que possibilita que a democracia nfo seja um
conjunto unissono, mas seja uma orguestra, que, por vezes, desafina na sua dindmica social, mas que
possui um ethos, um sentido ético nascente e gerador da prépria sociedade politica e que por ela deve
ser buscado: a dignidade humana.
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