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Resum: La Primera Part de la Historia de Valéncia de Pere Antoni Beuter ha estat estudiada
des de diverses perspectives, perd obviant la resta del titol de 1’obra on es palesa realment
I’objectiu final d’aquest relat historiografic. En el present article, 1’autor fa una lectura del text
des de l’antiquarisme classic i renaixentista, al que remet el proposit de Beuter d’estudiar les
antiquitats de Spanya i la fundacidé de Valencia. El text queda aixi inserit dins la tradicio
antiquarista propia de I’humanisme italia i dins el concepte d’historia universal, que partix
d’obres com la Praeparatio Evangelica d’Eusebi de Cesarea. Beuter estaria situant la historia
del Regne de Valéncia dins el marc geografic d’una Espanya comuna des de 1’arribada del
mitic Tubal i dins el marc cristia de la historia de la salvaci6.

Paraules clau: Historiografia, Humanisme, Filosofia de la Historia, Tradici6 Classica.

P.A. Beuter’s Historiographical Model: Antiquities and Christian Universal History
Abstract: Pere Antoni Beuter’s Primera Part de la Historia de Valéncia has been studied from
several perspectives, but not taking into account the rest of the work’s title, where the final
objective of this historiographical text is clearly asserted. In this paper, the author focuses on
the text, reading it from the perspective of classical and Renaissance antiquarianism, based on
Beuter’s intention of studying the antiquities of Spain and the foundation of Valencia. Beuter’s
work is thus becomes part of the antiquarist tradition of Italian humanism and within the
concept of universal history, which starts with works as Eusebius of Caesarea’s Praeparatio
Evangelica. Beuter would therefore be situating the history of the Kingdom of Valencia within
the geographical framework of a common Spain from the arrival of the legendary Tubal and
within the Christian framework of the history of salvation.
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Algunes glestions prévies

La historia diu el que ha succeit —ta genémena légein-, mentre el poeta
—poietés- diu el que podria succeir —hoia an génoito. Aquestes son paraules de
la Poetica d’Aristotil (1451b), el qual, més endavant, distingira entre épica i
historia, afirmant que en el relat historic es descriu no una Unica accid, sind un
sols temps, és a dir, totes les coses que van succeir durant eixe tempsaun o a
varis, existint una relacio merament causal entre cadascuna d’eixes coses.
Aixi doncs, la historia no €s tant qiiestio d’accid o praxis com de temps. Sobre
el temps recau la causalitat que explicaria els esdeveniments historics (1459a).
En conseqiiéncia, pot concloure’s que, des de la Poética d’Aristotil, la historia
ha estat caracteritzada per tres trets concrets: (1) ser el relat del que ha succeit -
-afirmacio recolzada per I’etimologia del mateix mot historia; (2) ser diacronia
de fets que afecten a un o a diversos esdeveniments i (3) desenrotllar la
diacronia mitjancant la successio de causes i efectes.
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Sobre aquestes conclusions cal recordar que la nocid aristotelica de
causalitat és una categoria logica, aplicable a la fisica, a la matematica i
I’estadistica, a les ciéncies naturals i, per suposat, a les ciéncies socials, 1 que
mantingué tota la seua vigéncia al menys fins a la publicacié de An Enquiry
Concerning Human Understanding de David Hume (1748). Eixa data pot ser
considerada fita que marca el canvi de paradigma en el coneixement historic.
Per aix0, no sera fins a la segona meitat del segle XVIII quan comence a
aparéixer I’anomenada historiografia critica, des de la que és impossible donar
ra6 de I’obra de P.A. Beuter.

Aixi, des del segle XVIII, el relat historic ja no ocupara pagines a les
histories de la literatura i, al mateix temps, quedara independitzat de les
nocions de trascendéncia i providencia, substituides per la idea de progreés,
heretada de 1’antropocentisme renaixentista. L’obra poc coneguda de I. Kant
Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltblrgerlicher Absicht (1784) n’és
testimoni del nou paradigma historiografic, sense el qual dificilment haguera
aparegut The Origin of Species de C.R. Darwin (1859). En qualsevol cas,
caldra esperar fins a finals del segle XIX i al segle XX per a assistir a la
definitiva implantacié del nou mode d’entendre la historia amb autors com ara
F. Nietzsche, M. Foucault, L. Althusser o G. Deleuze.

Aquestes consideracions, encara que dites a corre-cuita, son necessaries
si realment es vol aprofundir en el pensament historic de P.A. Beuter, basat en
pressuposits aliens als que van naixer a partir del mencionat segle XVIII.
L’exercici no és facil, perqué massa sovint es descuren els paradigmes
historics, quedant la malaurada impressi6é que la historia s’ha convertit en una
excusa elastica i mal-leable, i a forca de ductilitat, es diria que ens hem
acostumat a fer dimonis sense motle i a concebre la historia com la vanagloria
de fer malabarismes. Pareix que 1’autoritat rau en 1I’habilitat, quan no astlcia,
per a fer interpretacions que entrarien en la categoria aristotélica de faula més
que no en la d’historia. Probablement la dada historica no siga tan inconsutil
com de vegades es creu, pero tampoc no tan deformable com de tant en tant es
veu. La historia, com tota produccié humana, requerix un punt de suro, una
clau o una xifra, que mantinga el discurs sobre I’aigua de la indefinicid. Un
suro que permeta aboiar la descripcié dels fets o, si es vol, un bon cabas de
terra per a recalcar la coheréncia discursiva del relat.

L’antiquarisme

La questio del paradigma historic de Beuter ha estat en cert sentit
plantejada e.gr. per V. Escarti (2010), pero és un debat que mereix ser tractat
amb més extensio. Sera precisament 1’edici6 enllestida per V. Escarti (1998) de
la Primera Part de la Historia de Valéncia la que farem servir en aquest
treball. Havia estat precedida d’altres com la d’E. Iborra (1983). Si s’observa
amb un poc de cura el titol de I’obra tal 1 com apareix a la primera edicid de
1538, ja es pot donar una resposta aproximada a la questio plantejada. El titol,
amb massa frequéncia abreujat o fins i tot preterit, es el seglient: Primera part
de la Historia de Valencia que tracta de les antiquitats de Spanya y fundacio
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de Valencia, ab tot lo discurs fins al temps que lo inclit rey don Jaume Primer
la conquista.

Un titol, com es veu, no és mai decoratiu, sind més bé una declaracié
d’intencions, una exposicié de motius i una referencia paradigmatica. I, en
aquest cas, la Primera Part de la Historia de Valencia se centrara en dos
aspectes molt concrets: (1) les antiquitats de Spanya i (2) la fundacié de
Valéncia, i allo ab tot lo discurs fins al temps de la conquista de Jaume I.
Resulta, doncs, imprescindible tindre present el sentit dels mots antiquitats,
fundacio i discurs. El primer —antiquitats— és tal volta el més rellevant a I’hora
de determinar el paradigma historiografic de P.A. Beuter.

En efecte, quan Beuter diu que la seua obra tractara de les antiquitats de
Spanya esta inserint-la en una llarga tradicid literaria que ha estat estudiada i
aclarida per I’historiador A. Momigliano amb obres com The Classical
Foundations of Modern Historiography (1990), en qué distingix netament entre
historia i antiquaria. La primera estaria arrelada a la investigacidé politica i
militar, mentre la segona es relacionaria amb I’erudicio en sentit general. En
concret, la historia a Grécia fou seleccio i investigacio de determinats fets
politico-militars amb dos objetius: «to preserve the memory of important past
events and to present the facts in a trustworthy and attractive way»
(MOMIGLIANO, 1990, 18). EIl relat historic aixi concebut quedara
condicionat tant per la intencié de preservar els esdeveniments seleccionats
com per la voluntat de presentar-los amb arguments dignes de confianca i dins
un relat que respecte els principis propis de la retorica. El resum de tot allo dit
podria ser que la historia —i no només a Grecia— conjumina tres elements
intimament imbricats: «conservation of the memories of the past, a
chronological framework, and an interpretation of the events»
(MOMIGLIANO, 1990, 30). En sintesi, la historia és un exercici conscient per
mantindre la memoria, selecionant les dades, situant-les cronologicament i
analitzant-les criticament. La rellevancia de 1’element critic és potser el tret
meés especificament grec.

L’antiquarisme, pel altra part, és un tipus de relat més ampli que la
historia politico-militar. Abasta i inclou historia local, arqueologia, mites de
fundacio, historia religiosa, notes etnografiques i antropologiques,
disquisicions etimologiques, etc. L’antiquarista, per tant, ha d’accedir a fets
dels que no hi ha cap documentacio i, en resum, a tot el conjunt de fets que
queden al marge de la historia: «Local history, genealogy, chronology,
mythography, study of ancient laws, ceremonies, names, etc., developed
outside the main stream of historiography» (MOMIGLIANO, 1990, 61).

Per aixo, I’antiquarisme es relaciona profundament amb la filologia i
amb el llenguatge i, per la mateixa rao, era tan benvolgut pels humanistes. La
histoire des mots és la clau de volta que relaciona filologia i historia a través de
I’antiquarisme, perque les paraules velles no son només testimonis d’estadis
superats dins una cultura, sinéG més bé indicis, xafades, vestigis o derelictes que
mantenen viva la memoria del temps passat. La paraula en si ja és un document
0 un monument fonamental per esbrinar la realitat caduca. Eixa és 1’espurna
d’obres com Africa 0 Rerum memorandarum libri de F. Petrarca, Geneaologia
deorum gentilium de G. Boccaccio, Romae instauratae libri tres o0 Romae
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triumphantis libri decem de F. Biondo o De laboribus Herculis de C. Salutati,
inspirats tots ells en Aule Gel-li. Aquestes constatacions fan que Momigliano
(1990, 71) assegure que la filologia i I’antiquarisme van ser inseparables en la
Antiquitat i al Renaixement, sent-ne P.A. Beuter un exemple tarda.

Havia de ser aixi, perqué ’antiquarisme, com la mateixa historia, era
mateéria de I’orador inclosa en I’ambit de la literatura i, per tant, estava regida
per les normes de la eloquentia. També succeia el mateix al Renaixement, quan
els escriptors d’antiquitats es posaren al servici dels senyors de determinats
territoris per realcar les peculiaritats dels seus respectius territoris:
«Antiquarianism appealed as a revival of ancient forms of life: it helped
nations to self-confidence by rediscovering their ancient traditions. The
emulators of Biondo in Germany, Spain, and Britain contributed to the
formation of nationalism in their respective countries» (MOMIGLIANO, 1990,
71). P.A. Beuter n’és també un exemple, i és aquesta la rad per la qué
considerem que cal situar la seua obra dins la tradicié antiquarista o no sera
correctament entesa.

En qualsevol cas, cal puntualitzar que Momigliano fa servir el mot
nationalism en el sentit purament etimologic. Natio significa especificament
origen o naixement, i fa referéncia, primerament, al lloc de naixement o
provinenca, que es relaciona en no poques ocasions amb una deitat o heroi, que
és el punt d’on brolla aquella col-lectivitat o poble. Aquest sentit arriba al
Renaixement també a través de la historiografia cristiana i, en especial, la molt
influent Praeparatio Evangelica d’Eusebi de Cesarea, on es parla de la nacié
cristiana, situada en la successio o diadokhé dels tres grans periodes de la
humanitat: ante legem, sub lege i sub gratia (MOMIGLIANO, 1990, 145).

Des d’aquesta doble vessant, s’explica la matéria de I’obra de Beuter:
per un costat, la influéncia de les técniques antiquaristes antigues i, per ’altre,
la nocid cristiana de nacié i de temps. La conjuncié dels dos aspectes fa
possible incloure al relat tot el que és habitual en els textos antiquaristes antics,
pero situats en el marc de la nacio cristiana o, si es preferix, de la historia de la
salvacid. En tot cas, la nacié cristiana €s el marc que dona sentit a qualsevol
altra consideracio nacional, perque és la que transforma les anelles dels pobles
d’Europa en una cadena que, a 1’¢poca, no ¢€s lingiiistica ni ¢€tnica, sind
geografico-dinastica i religiosa.

Les polaritats s’establixen des de la geografia —Hispania (recorde’s el
titol: antiquitats de Spanya) front, per exemple, a la Gal-lia- i des de la religié
— cristians front a musulmans (recorde’s també el titol: fins al temps que lo
inclit rey don Jaume Primer la conquista)—. De fet, el que interessa
’antiquarista no és el vessant politic dels fets, sind la conservacié diafana de
tots els testimonis del passat i la interpretacio dels mateixos. Per aixo P.N.
Miller (2014, 3) explica que el citat Momigliano «discerned the crucial
encounter between the methods that antiquaries had developed for studying
subjects abandoned by ‘historians’, namely, old, non-political matters that
required research into sources, and the rhetorically gifted writers of history
who needed to prove that their stories were truex.
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Per aquesta ra0 pot dir-se que la historia de I’art, les ciéncies
arqueologiques, les Kulturwissenschaften o les mateixes sociologia i
antropologia séon fruit de D’antiquarisme que, des del roma Varrd, es
desenvolupa a través de 1’evidéncia del llenguatge, la literatura i els costums
(MILLER, 2014, 9). L’antiquarisme sera fins i tot una disciplina ancil-lar de la
historia que, com es va dir al principi, no va comencar el procés que la
independitza de la literatura fins el segle XVIII.

La distincid quasi quirdrgica que fa Momigliano entre historia i
antiquarisme ha estat criticada per autors com |. Herklotz (2014, 127-153), per
considerar massa taxativa aquesta separaci0 entre antiquarisme i histoire
evénementielle (2014, 128). Pero, més enlla d’aquestes consideracions de
filosofia de la historia, el pensament de Momigliano ha situat I’antiquarisme en
una perspectiva singular que permet explicar de manera més productiva un text
con el de P.A. Beuter. Explica e.gr. 1’us que fa dels mites com a codificaci6 de
les experiencies col-lectives (CARHART, 2014, 197), seguint la tradicid
historiografica medieval (TATE, 1954). Explica també 1’Gs d’elements
fantastics, tenint present, com explica Wiseman (1994, xiii) que «Fantasy is as
pejorative a term, as ‘mere speculation’; but imagination, controlled by
evidence and argument, is the first necessity if our understanding of the past is
ever to be improved». Explica, a més, la utilitzaci6 d’arguments emmarcables
dins el que hui s’anomenaria antropologia cultural i social, que es
desenvoluparan com a disciplines independents precisament a partir de
I’antiquarisme renaixentista (BURKE, 2014). Explica, en definitiva, la
rellevancia que Beuter dona a I’arqueologia en linia amb els antiquaristes
(MARCHAND, 2014). No s’oblide que la paraula monumentum no sols
al-ludix a construccions en pedra o bronze, sind a les construccions literaries
que, al cap i a la fi, tenien el mateix objectiu de preservar la memoria
(WISEMAN, 1994, 48).

En consequéncia, tota tradicio, tota paraula, tota llegenda, tot mite, tot
vestigi heretat son llums més o menys clares per poder resseguir els fets de les
nationes que, dins la natio christiana, remunten fins a Noé, moment de la nova
creacid, quan Déu es comprometré a no tornar a destruir la humanitat. Aixi
comenga la historia de la salvacié amb la posterior eleccié d’Abraham. Es pot
dir que, si la literatura arqueoldgica, que ja utilitza Caté o Varré a Roma, servi
als primers cristians per encunyar el concepte d’historia universal, a I’Europa
del segle XVI, ambdues tradicions donaren pas a un discurs antiquarista que
situava cada poble de la natio christiana dins el seu context més immediat i
dins la propia historia de la salvacié. En el cas de P.A. Beuter, el context
immediat és la Hispania romana, mentre que la historia de la salvacié camina
en paral-lel amb la historia universal tal i com 1’havia concebuda Eusebi en la
citada Praeparatio Evangelica i I’havia continuada sant Agusti.

L’obra historiografica de P.A. Beuter és, doncs, un clar producte del
Renaixement tal i com es manifesta en el citat F. Biondo (MAZZOCCO,
1985), en linia amb la gran expansio que tingué 1’antiquarisme des del segle
XVI a tot Espanya (BALLESTEROS, 2002) com a producte fonamental de la
renovacio de les arts duta a terme pels humanistes (WEISS, 1969; BARRET-
KRIEGEL, 1988; JACKS, 1993). Un altre exemple sera el De rebus gestis
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Caroli V de Juan Ginés de Sepulveda, que tambeé va dedicar el Ilibre primer a
les antiquitats. L’antiquarisme, ja conformat en Petrarca, mantingué la seua
vigencia fins a finals del segle XVIII, quan canvie el paradigma, segons s’ha
explicat al principi, i comence a aparéixer la disciplina de la filosofia de la
historia, donant pas aleshores 1’antiquarisme a la historia antiga i, en general, a
les Altertumwissenschaften.

El paradigma historic de P.A. Beuter

L’antiquarisme ¢és, doncs, el marc de referéncia de 1’obra historiografica
de P.A. Beuter tal i com consigna al titol de la seua obra, que tracta, en primer
lloc, de les antiquitats de Spanya. Pero, com s’ha dit al principi, 1’obra també
tracta de la fundacid6 de Valéncia. Eixa Valéncia, explicada desde les
antiquitats generals que cohesionen Espanya, quedara inserida o immergida
definitivament en la nacio cristiana amb la conquista de Jaume 1. Creiem que
aquest ¢és 1’objectiu final de Beuter: 1’explicacid de la historia del seu regne des
del seu marc geografic i religiés. EI marc geografic justifica que inserisca
antiquitats de tota la Peninsula Ibérica, mentre que I’ambit religidés 1’obliga a
comengar pel relat que marca I’inici de la historia de la salvaci6. Aquesta seria
la sintesi fonamental d’aquest treball.

Eixe concepte d’historia universal des de la perspectiva cristiana esta
present també en la part final del titol de I’obra: ab tot lo discurs fins la
conquista del rei En Jaume. Creiem que el terme discurs és un llatinisme, i no
significa en aquest context simplement exposicié del tema proposat. Discurs
reproduix el substantiu llati discursus, derivat del verb discurro i d’us
especialment post-classic, que significa fer una carrera de cap a cap i, per tant,
identifica el marc referencial de I’obra amb un recorregut teleologic per les
antiquitats de Espanya, incloent-hi la fundacié de Valéncia. Diem teleologic,
perque la causa final de la cursa és la incorporacié de Valéncia per a la nacié
cristiana gracies a la conquista de Jaume I. No en va Beuter situa el punt de
partenca de la seua tasca com a historiador en les celebracions de la conquista
que comencaven la vespra del dia de Sant Miquel i arribaven fins el nou
d’octubre o dia de sant Dionis, quan Jaume I conquista la capital del regne
(35)%.

L’obra de Beuter naix en realitat de les necessitats d’informacio
palesades en preparar el sermé de la conquista: «Per a est sermo, havent-me yo
de amprar del libre hon esta scrita, trobi’l en alguns passos que demanava més
plena informacid y en altres benigna intel-ligéncia» (36). El regne cristia de
Valencia implantat per Jaume | requeria informaci6 i explicacid, és a dir,
requeria posar en clar les fites de la seua historia, sobretot per suplir «les
scriptures antigues que-s perderen en cremar-se la sala y archiu en I’any
MCCCCXXII. Yo, perqué sé quant es gran la obligacié que-s té a I’amor de la
patria, inseguint los seus prechs que per a mi tenien for¢a de manament, posi’m
a desoterrar scriptures velles, y ab esta diligéncia me s6 encontrat ab tantes

! Les pagines indicades de la Primera Part de la Historia de 1V alencia corresponen a 'edicié d’Escarti
(1998).
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coses dignes de ser sabudes que-m faria gran peccat en retenir-les-me per a mi
a soles sens comunicar-les als desijosos de saber antiquitats» (36).

Els desitjosos destinataris de 1’obra son els «pares y regidorsy» de
Valéncia, de manera que «reconeguen la generosa noblea de tan antigua
poblacié y lo agre de tan il-lustre terra» (36). Tant els destinataris com els
proposits de 1’obra harmonitzen amb els objectius de tota 1’antiquaria
renaixentista, i que no son altres que lloar els mérits de cada territori de la
respublica christiana. Aixi s’expliquen e¢ls dos nous llatinismes: generosa,
aplicat a noblea, i agre, aplicat a tan il-lustre terra. Generosus significa d’alt
llinatge i agre fa referencia en aquest context a la bravesa de la terra. Per tant,
el patriotisme de Beuter és el propi de les classes dirigents d’alt llinatge que
volen commemorar tot allo que servisca per celebrar la grandesa o bravesa de
la il-lustre terra de Valéncia. Per aixo anomena els regidors de Valencia amb el
també llatinisme pares, o patres que seien al Senat.

Per aix0, tampoc no ha d’estranyar que un tedleg com Beuter faca en
aquesta obra d’historiador. Era un teoleg que, per exemple, publica De recta
sacrificii oblatione et caeremoniis ad missam (1527), ludicium in confessiones
sacerdotum (1532) o Annotationes decem ad Sacram Scripturam (1547), obres
per les quals ha estat relacionat amb 1’espiritualitat humanistico-erasmista
(RAUSELL, 1997; 1999). Important en eixe moviment és la fonamentacio
escripturistica de la teologia i la vivéncia intima de la fe (ASENSIO, 1952;
MESTRE, 1981). Aquest ha estat un dels motius de treballs més o menys
descriptius sobre Beuter, com els que signaren Castafieda (1932) o Vidal y
Lopez (1953). Més en concret sobre la seua faceta de tedleg destaquen les
aportacions de Batllori (1967) i Mestre (1980). I, encara que Beuter s’excuse
de dedicar-se a la historia sent teoleg, la religié és una de les parts fonamentals
de I’antiquarisme 1 de les ciéncies al segle XVI (HELM; WINCKELMANN,
2001). Aquesta excusa no deixa de ser una captatio beneuolentiae retorica.

Per tant, la tasca historiografica no és incompatible amb la teologia, que
té la comesa de procurar el «guany espiritual de les animes» (37). Amb eixa
senzilla frase mostra un vertader esperit erasmista, perqué és una manera de
posar per damunt el deure pastoral del clergat a qualsevol activitat
especulativa. En aquest sentit, si la historia té un valor exemplaritzant, la
teologia ha de presentar el més important dels exemples: Crist. Per aixd no és
inusitat que un tedleg escriga historia, sobre tot si se situa la historiografia dins
el model ciceronia de preservar la memoria de les virtuts: «sabent les coses
dignes de memories que fins ara sén estades sepultades en oblit, tinguen
occasio de ressemblar a sos passats en les virtuts y actes de lloar molts que huy
viuen procurant-se lo titol de nobles per semblant via pus prest y millor que per
altres vies no tan honroses» (37).

Aixi, el tedleg que selecciona les antiquitats que poden construir la
historia de la Valéncia cristiana, manifesta que ho fa per aquells pares y
regidors de la ciutat i regne, perqué puguen tindre exemples de virtuts i d’actes
de lloar. No s’oblide el sentit 1lati de virtus com el conjunt de qualitats propies
dels grans homes que regixen el pobles. Beuter contribuix aixi a construir el
patriotisme cristia de les classes dirigents en una societat que encara comptava
amb zones de majoria morisca.
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Pero hi ha un altre punt de convergéncia entre teologia i historiografia
en I’época de ’humanisme, ¢o és, I’exegesi filologica i el metode d’estudiar i
comentar tot tipus de textos:

«Com si la Sagrada Scriptura se pogues entendre de rael sense
histories. Y no sols lo Vell Testament demane per a entendre’s les
histories seculars en molts passos, axi del Génesis y Pentateuco,
com dels libres historials. Mas encara lo Nou Testament, en molts
y molts passos demana la escriptura de Phil6 per a la genealogia
del Senyor y moltes altres escriptures per a les epistoles de sent
Pau, per a entendre quines son les guestions mutils y genealogies
interminades de que allunya sent Pau a Timoteu, y altres
semblants coses» (38).

Aguestes paraules entronquen amb la necessitat de parar atencié a la
interpretacio literal —i filologica— de les Sagrades Escriptures tal i com havien
fet Lorenzo Valla o Erasme de Roterdam. Una volta mes, un humanista establia
un vincle metodologic entre la historia i la teologia gracies a 1’hermencutica.
En definitiva, Beuter és un producte de I’antiquarisme renaixentista, de
I’humanisme erasmista i de la teologia filologica del moment. Aixi queda
demostrat si s’observen les fonts de la seua obra, que el mateix autor detalla
(37-9), indicant clarament 1’ambit en el que cadascuna d’eixes fonts és
pertinent. Aquest és el marc de referencia de P.A. Beuter i, per tal rad, la seua
obra és en gran part la historia de les ciutats d’Hispania des de les seues
fundacions, la historia de les seues institucions i la historia dels grans
personatges, escorcollant-los sempre ex origine. Com a antiquarista és sempre
exhaustiu i cerca la precisid. Revisa tota la bibliografia al seu abast i, amb aix0
—que és el que fa Beuter al seu proleg— acaba fent un canon de fonts literaries
servint-se de tota la metodologia critico-filologica de 1’humanisme
renaixentista.

Pero Beuter sabia que I’antiquarisme tenia també riscos, com el de la
prolixitat o la credulitat. Per tractar d’evitar-los, posa una serie de limits
metodoldgics tractant de no donar categoria d’imprescindible a allo irrelevant.
L’afirmacié que emmarca aquest fet no pot ser més clara: «Trobant contraris
parers de una matexa cosa so estat forcat investigar ab sagacitat a qui és rahd
que més cregua, y he trobat algunes regles que m’han aprofitat» (40). Per tant,
no accepta sense esperit critic cap informacio, establint regles concretes per
destriar-ne la més versemblant.

Eixes regles (40-41) es constituixen a partir d’autoritats classiques, com
Plini, o jueves, com Fil6 d’Alexandria, és a dir, a partir de la tradicio
grecoromana i judeocristiana. Totes elles es poden simplificar en normes per a
esbrinar el grau de veritat, i aixi afirmara que no cal seguir tots els autors, sino
les fonts més autoritzades. A més, preferix donar crédit a les fonts propies de
cada poble o a la d’aquells altres que viuen prop d’ell; també posa per davant la
informacid recollida en arxius i als autors que hagen manejat més fonts
arxivistiques. En consequencia, el paradigma historiografic de Beuter depén
dels conceptes de memoria i fe: la memoria depén de les antiquitats; la fe, de
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I’humanisme erasmista. Per aix0, que Beuter fora teoleg no era un entrebanc
per a la seua nova activitat com a antiquarista, sin6 més bé al contrari: era una
oportunitat si s’entén la teologia en el sentit humanistic, més proper al de
filologia i gramatica que al d’escolastica.

El discurs antiquarista de Beuter

L’analisi més detallat de ’obra de Beuter amb tot lo discurs des del
diluvi il-lustra perfectament el seu quefer antiquarista. Per aix0, dedica el
primer capitol a la cronologia (43-50). La cronologia o comput del temps és
essencial en tota tasca historiografica. Forma part tambeé del temes fonamentals
dels antiquaristes, que, desde I’antiguitat, havien investigat la manera de
mesurar el temps i el mode en qué ho feien els diferents pobles. Sense un
comput adient del temps, les noticies referenciades poden quedar buides i restar
com a ximpleries o fal-lacies. La cronologia esta unida a la genealogia i, com
diu Beuter:

«Consistix la perfeccio de les scriptures historials en contenir
veritat de totes les coses que tracten, y en notar lo temps en qué-s
segui cada cosa de les que escriuen. Y perque yo prench I’aygua
tan lluny, que sera necessari recitar les autoritats de doctors
antiquissims y parlar-les al seu modo, axi originalment como les
scrigueren, senyalant lo temps com ells praticaven, que és cosa
molt estranya a la que nosaltres huy usam contant per anys y de la
nativitat del nostre redemptor, per ¢o sera necessari breument
donar alguns avisos ab que-s tingua claricia de tot lo que en lo
present libre se continuara» (43).

La cronologia, doncs, és part substancial de la historia de les nacions i
Beuter, en aquest capitol, repassa tots els sistemes que poden tindre
importancia pels fets que pensa narrar, com els computs romans, islamics o
I’era hispanica, valida a tot Espanya fins la implantacié de la cronologia
cristiana:

«Aquest compte ha durat fins quasi a nostres dies en Spanya,
segons trobam en los llibres antichs, que quasi tots conten per les
eres de César. Perque en Castella, lo rey don Joan lo primer, fill
der rey don Henrrich lo Bastart, en les corts de Segovia ordena
gue no-s posas en les scriptures o altres qualsevol instruments
publichs lo compte de les eres, sind lo de la nativitat de nostre
redemptor, y fon aco I’any del Senyor MCCCLXXXIII. En
Arag6 també trobam lo compte de les eres fins al temps del rey
en Jaume (....)» (44s).

A un antiquarista, per tant, no sols I’interessa saber quan succeixen els
fets, sind les maneres de comptar els anys, el calendari i tot allo que implica el
fet cultural de mesurar el temps. Només després d’aquestes informacions, pren
com a punt inicial del seu relat el diluvi, i, encara que els hebreus comptaven
des de la mateixa la creacio (48), ell, com a cristia, partix del diluvi universal,
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que és el moment, com hem dit, que enceta la historia de la salvacio. Per
aquesta rad també parla dels diversos diluvis dels qué hi ha noticia, pero
considerant que 1’universal és només el de Noé, perque amb ell comenga la
repoblacié del mén que conduix a I’eleccio del poble d’lsrael fins arribar al
naixement de Crist. Sobre aquest particular son especialment remarcables les
seguents paraules:

«Molt poca informacié tenim del que passa ans del diluvi, perque
Moysés —qui-n fon divinalment informat en lo mont de Syna
quant estigué XXXX dies parlant ab Déu y comunicant ab ell,
hon sabé particularment tot lo discurs que lo mdn havia tengut en
la creacio sua y principi fins al diluvi y de alli avant quant scrigué
sols tracta lo esencial per al seu proposit. La causa de a¢o fon
perque Moyseés entenia informar la gent sua que ab la fe del
Messies se havien de justificar en la lley los que voldrien salvar-
se, havent ordenat Déu que per lo Messies se reparas lo mon,
venint de la generaci6 de Adam per la linea dels patriarches, que
eren los avis dels jueus; y axi scrigué lo com fon creat lo mén vy la
manera ab que lo peccat del primer home s’era perdut» (51)

Beuter, doncs, reconeix clarament quin és el planol on cal situar la
Biblia, ¢o és, la historia de la salvacio i, per tant, la seleccié de dades que feu
Moisés ha de mirar-se des d’eixa perspectiva. «Ab tot aco, no dexa Moysés de
tocar alguns caps per a informaci6 d’algunes coses, com sén dels inventors de
moltes coses dignes y de ’edifici de la primera ciutat» (51). La Biblia sera font
de salvacio i també font de saviesa i en ella trobara el valencia informacio
sobre el naixement de la civilitzacio. Eixa és la perspectiva Gltima -ho
reiterem— de la seua obra: informar de les antiquitats generals, pero dins el
marc de la salvacio. En tota eixa retafila de fets, la filologia, a través de la
ciéncia etimologica, servira d’as de guia al relat. D’exemple pot servir la
declaracio de quina va ser la primera ciutat del moén: «Diu més Moysés en lo
I111 capitol del Génesis, que Caym edifica la primera ciutat del mén y li posa
nom Canoch, del nom de son fill Canoch o Enoch, segons altres lo nomenen»
(52).

Pero Beuter no menysprea relats apocrifs com els llibres d’Enoc, 1 aixi,
encara que «passa-sse’n, dons, Moysés sumariament del temps que fon ans del
diluvi, y per ¢o no-n podem tenir en particular noticia certa més del que ell
scrigué y de la sua scriptura se pot traure» (52), té present «com, dons, esta
scriptura s’era salvada en lo diluvi (llibre d’Enoc), altres scriptures se degueren
salvar en la arca», tot i reconegent que deixa «de parlar de la columna de
marbre en que Tubal scrigué la musica molt temps ans del diluvi, y dura fins el
temps de Josefo, que la véu en Soria» (52). D’aquesta manera, reivindica la
historia de la religio, els relats mitics i la interpretacio de les restes
arqueologiques que conformen el triangle principal de 1’antiquarisme de
Beuter. Aixi queda explicitada de nou la necessitat de vincular historia i
filologia a través de I’hermencutica historico-teologica:
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«Y la raho és esta: perqué com Moysés haja scrit la sua setena
escriptura ab lo sperit de prophecia, contant les coses que scriu,
les conta ab tals rahons y paraules y a vegades ab tals rodeos que,
segons lo modo de contar, los legidors, treballant de entendre-u,
ne alcangassen los misteris que alli estaven secrets. (...) Los
altres scriptors, com a historiadors humans, no han tengut ull a est
proposit de Moyses, sino de literalment scriure la cosa com passa
en effecte, ab les accidénties y contingéncies como foren. Axi que
amprar-nos hem d’ells en lo que alarguen de les coses que
Moyses conta y no li sén contraris» (53).

| conjugant la interpretacid teologico-biblica, la informacio
arqueologica i els textos dels mitografs, historiadors o cronistes, Beuter
edificara el seu monumentum literari a partir de la narracié de la fundacio de la
primera ciutat del mon després del diluvi a Arménia, on I’arca va quedar
varada quan acaba la inundaci6 universal. Malgrat aix0, dira que «la primera
tetrapoli o ciutat de imperi fon la Babilonia, edificada per Nimrod, axi com la
segon fon Ninue o Ninive, ciutat tetrapoli» (53). Aquestes son les curiositats
que interessen els antiquaristes, a la recerca d’etimologies i mites. Per aixo
continua explicant amb Xenofont «que antigament la ciutat rusticana se deya
monopoli, la rica se deya dipoli, la que era cap de provincia se deya tripoli. La
ciutat imperial que tenia senyoria sobre altres provincies se deya tetrapoli per
exel-léncia» (53).

L’antiquarista Beuter va mesclant qiiestions d’historia cultural, amb
d’altres d’etnografia, d’arquitectura o d’urbanistica. Cap d’aquests aspectes
entren en la definicio classica de la historia, i menys encara si no es deixa de
banda la funcié religiosa que té tota la seua obra i que queda palesada en el seu
relat de la torre de Babel:

«En memoria, dons, de tan gran cosa com era lo cas que s’era
seguit de la destructié de tot lo mén per lo diluvi y de la salvacio
dels homens en Noé y sos tres fills, dels quals ells devallaven,
que lavons se volien repartir per a repoblar lo mén, volgueren
edificar una torre tan alta que paregués aplegar al cel; y per a
segons entenien a fer la altura, prengueren lo vogi convenient per
a la gruxa y amplaria d’ella, fent los fonaments per al que
entenien. Y, de fet, per ésser aquella terra de moltes planicies y
poques montanyes de qué-s poguessen aprofitar per a fer cal¢ o
algeps, ho traure pedres per a 1’edifici, usaren de un profitds
artifici per al mon, que de la argila feren rajoles, y coent-les ab
foch, les empedriren hi n’usaren en lloch de pedres. (...) De hon
se segui que, pujant en alt lo edifici, comengaren a estimar molt
lo seu poder, vent a quant bastava, y estant molt ufans no tenien
res per imposible. Per esta supeérbia que s’era mesclada en la obra
aquella, volent-la Déu castigar, destorba’ls la empresa confonent-
los lo lenguatge y, donant a cada parentela sa manera de parlar ab
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que entre si se entenien, foren les lengues dels uns tan stranyes
per als altres, que ni s’entenien» (55).

Un relat que conjumina diversos aspectes del que hui s’anomenaria
Kulturwissenschaften ha d’acabar, inspirat en Varrd, amb la consideracié
etimologica que justifica el nom de Babel amb la significacio de confusié (55).
Eixa confusi6 idiomatica és prévia a 1’ordre donada per Noé als seus fills de
repoblar la terra, que €s 1’escenari que antecedix 1’arribada de Tubal, quint fill
de Noé, a Espanya (56). Beuter establix, doncs, una diadokhé en el mateix
sentit del citat Eusebi de Cesarea, que va des del diluvi, la confusié de Babel, la
repoblaci6é del mon i la repoblacié concreta de 1’espai geografic on es situara
Valéncia, és a dir, Spanya. Per aixo el seu llibre tracta, en primer lloc, de les
antiquitats de Spanya.

Prosseguira el text pas a pas amb la repoblacié d’Espanya, amb el debat
sobre les seues ciutats i amb 1’establiment d’una cronologia més o menys clara,
partint sempre de la universalitat de la nacio cristiana i de I’economia de la
salvacid. La informacié sempre ve afermada per etimologies, per tradicions
llegendaries i per disquisicions basades en els principis mencionats de caire
arqueologic, etnografic i urbanistic. Aixi explicara com «los sages», provinents
de «los monts Caspios», «arribats en Spanya, vengueren a esta nostra patria
valenciana y, contentant-se de la terra, edificaren una ciutat y nomenaren-la de
son nom Sagunto, segons scriu lo Annio parlant d’Espanya. Esta terra és la que
hui diem Morvedre, com se prova per una pedra que esta huy en lo portal de
Morverdre que és devés Valéncia» (59).

Vege’s de nou que els fonaments dels arguments son 1’epigrafia,
I’arqueologia, 1’etimologia i el que els alemanys anomenen Volkskunde. Es el
mateix que assenyalen el fragment seguent: «Vingueren, dons, los sages de la
Armeénia y en memoria de la sua venguda posaren lo seu nom a la ciutat que
edificaren, axi com les companyies dels celtes que vingueren ab Tubal donaren
lo nom a la terra, nomenant-la primerament Cetubalia, quasi Celtubalia, posant
primer lo seu nom com de subjectes y lo nom de Tubal aprés, com de senyor;
quasi com si diguessen Celtia de Tubal» (61-2). O, poc després: «Per lo que
havem dit, que de les gents que vingueren se nomena lo fill de Tubal Hibero y
d’ell se dix la terra Certiberiay» (62).

Perd, com tot antiquarista, Beuter s’esplaia en la descripcio de les
terres, dels conreus, dels pobladors, dels costums o de la geografia, és a dir, de
tot allo que els historiadors stricto sensu, ocupats en el politico-militar,
deixaren fora del seu ventall. Aixi explica que els nous pobladors
«experimentaren la virtut de les olives, magranes, rahims, pomes, peres,
avellanes, castanyes, anous y moltes altres fruytes, que per si matexes naxen
per los boschs d’Espanya fins al temps de huy en Cathalunya, Galicia, Castella,
Vizcaya, y en les altres partides d’ella» (66). En qualsevol cas, la terra
valenciana destacara per les plantes medicinals: «D’estes, axi en multitut
d’elles com en la qualitat y virtut, porta singular avantatge esta nostra comarca
al resto d’Espanya» (72).
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I, també imitant 1us i I’habit dels antiquaristes, continuara explicant les
antiquitats d’Espanya i les fundacions de les seues ciutats seguint la successio —
0 diadokhé— dels seus governants des del mateix Tubal. Aixi arriba fins a
Romo XX, que va ser el rei d’Espanya que hauria edificat la primera Roma, ¢o
és, Valencia (75-87). Prosseguix amb mudltiples disquisicions etimologiques
inspirat en D’antiquarista Varr6. Eixa Roma espanyola acabaria dient-se
Valéncia per voluntat dels romans, que no volien una altra ciutat amb eixe nom
al mon (89), tot i advertint que Roma vol dir en arameu el mateix que Valéncia
en llati (89). A partir d’aquest punt, el relat es va focalitzant poc a poc sobre el
regne de Valencia amb la discussié sobre les denominacions de Valéncia la
Nova i Valéncia la Vella (92-96).

Aquesta focalitzacié resulta clara, atés que, en tractar del paper
d’Hispania dins el mén roma, Beuter tindra a 1’abast un major nombre de fonts
historiografiques, i aixi es detindra en els guerres paniques (101-109), en la
destruccié de Sagunt i, en eixe context, en la fundacié de la nova Valéncia
(110-117). Beuter, com tots els antiquaristes, trau partit de les fonts de la
historia en descriure e.gr. la incidéncia de les guerres civils romanes del segle |
aC sobre Hispania, tot i que afegint a eixes fonts I’analisi, com ja s’ha dit,
d’arguments arqueologis i epigrafics (123-137). Narra aleshores la fundacio de
Pamplona per part de Pompeu o la de Lleida que, vista des de la conquista i
repoblacié mampresa per Jaume |, sera anomenada «quasi mare de Valencia»
(137).

Després d’explicar la successi6 dels emperadors romans, [’estre
antiquarista dirigix Beuter fins als temps dels godos i, amb ells, narra diversos
episodis que incidixen en la cristianitzacié de Espanya o «predicacio de la
sancta fe en Espanya y Valéncia» (138-147). Aquest era realment el primer
punt d’arribada de les seues antiquitats, és a dir, la incorporacié d’Espanya i,
amb ella, Valéncia, a la naci6 cristiana. No faltaran aleshores les narracions
sobre la vinguda de Santiago o sant Pau a Espanya, els relats dels primers
martiris i, naturalment en primer lloc, el de san Vicent, tan rellevant per a
assentar la cristianitat del Regne de Valéncia (138-147). Des d’aquesta
perspectiva, la conquista de Jaume | queda prefigurada com la represa de
I’auténtic natural de Valéncia, front a la distorsio que suposaria la invasio
islamica. Per aix0 la Valencia goda és descrita de manera sintetica amb les
seguents paraules: «en estos temps floria Valéncia en la sancta fe amb
mijancera prosperitat temporal entenent més los pobles en viure virtuosament
gue no en replegar molts tresors» (159).

Es diria, doncs, que la Valéncia cristiana de I’¢época goda vivia ja
d’acord als principis erasmistes del seguiment virtués de Crist, basat en el
coneixement personal més que no en I’acumulaci6 de coses externes i
mundanes. Llavors, a partir del capitol setzé, I’obra s’accelera per explicar «la
entrada dels moros en Espanya fins que fon Valéncia nomenada regne», és a
dir, fins la conquista i reincorporament a la cristiandat (159-166). No oblidara
en el seu relat d’aquest periode la vinguda del Cid (166-172) o el trasllat del
cos de san Vicent Martir (167-168) fins arribar al temps de «Zaen, lo darrer
rey» de la Valencia islamica (179-184). Beuter, perd, no només narra la
historia bél-lica entre Zaen i Jaume 1, sind que, com es costum dels
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antiquaristes, descriu la urbs de Valéncia, la seua geografia i urbanisme (184-
187). Aquest era el punt final del seu relat: testimoniar, amb [’ajut de les
técniques antiquaristes, com Valéncia s’incorpora a la naci6 cristiana dins del
marc geografic de la Peninsula Ibérica, tota ella poblada a partir del mateix fill
de Noé, és a dir, a partir de Tubal.

A tall de conclusié

L’obra historica de P.A. Beuter és més comprensible des del paradigma
antiquarista. El valencia se servi de tots els procediments historiografics,
investigadors i argumentals del antiquaristes del Renaixement: les llegendes
junt als arxius, els llibre d’historia junt al debat arqueologic, 1’epigrafia junt a
la historia de la religié i, en definitiva, la filologia junt a I’humanisme
erasmista. Per aixo la seua obra €s tan poliédrica i ha pogut servir per 1’estudi
de la questi6 morisca (GARCIA-ARENAL, RODRIGUEZ MEDIANO, 2010;
FRANCO LLOPIS, 2008; 2011), preludiant en alguns casos el que sera la
Valencia posterior regida pel Patriarca Ribera (EHLERS, 2006; SANZ, 2014).
En tot cas, el seu s més habitual ha estat per les tipiques questions linguistico-
culturals de I’época (BOHMER, 2010) o, un tant anacronicament, per debats
identitaris (ALVAREZ-JUNCO, 2011). En aquest Gltim cas, se sol oblidar que
les identitats a I’época de Beuter no es fonamenten en la llengua, sind més bé
en la religié, com va explicar M. Alvar (1984) i, més recentment Ruiz
Rodriguez (2012). Recorde’s aquell lema cuius regio, eius religio, creat pel
jurista alemany J. Stephani en 1582.

Per aixo no ha d’estranyar la traduccio al castella de la Primera Part de
la Historia de Valéncia, ni I’eleccio d’aquesta mateixa llengua per a la segona
0 per a croniques també antiquaristes com les de Rafael Marti de Viciana. Al
nostre parer, aquest fet és hereéncia de la utilitat que des d’antic s’atribuix a la
literatura historica. Es aquest un fet identificatiu de tota la literatura classica i
és I’argument que el propi Beuter adduix per justificar la seua traduccio
titulada Primera parte de la Coronica General de toda Espafia, Yy
especialmente del reyno de Valencia. Donde se tratan los estrafios
acaescimientos que del diluuio de Noé hasta los tiempos del Rey Don layme de
Aragon, que gand Valencia, en Espafia se siguieron, con las fundaciones de las
ciudades mas principales della, y las guerras crueles, y mutaciones de sefiorios
que ha huuido, como por las Tablas se podra ver (1546). En aquest titol el
terme antiquitat és glossat com a los estrafios acaescimientos, que situa també
amb precisicié el contingut de I’obra, sobretot amb I’afegitdé con las
fundaciones de las ciudades mas principales della. Beuter utilitzara el castella
en la segona part (1550): Segunda parte de la Cordnica General de Espafia, y
especialmente de Aragdn, Catalufia y Valencia, donde se tratan las cobrangas
destas tierras de poder de moros por los inclytos Reyes de Aragon y Condes de
Barcelona. La primera part també es tradui a I’italia (BELLOMI, 2013).
L’argument de Beuter per a la seua traduccio és clar i net:

«Impriomidse pues en lengua Valenciana, como yo la compuse, y
pienso que hizo algun provecho en nuestra tierra. Y segun que de
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algunos curiosos fue recogida en Aragon y Castilla, parecié que
con alguna poca de mejoria se podria embiar por toda Espafia, a
dar lengua (como de camino) en las méas ciudades della de
muchas antigledades que alli acontecieron en tiempo de
Romanos, y antes y después dellos. Para lo qual era necessario
proveerle de lengua Castellana, con que fuesse entendida en los
lugares do no entendian la Valenciana. Y no havia de parecer
mal, darle la lengua mas comun en Espafia, pues generalmente
trata el libro de toda ella» (1546, 2 r°-v°).

Les raons de la traduccio son els desitjos de ser llegit a Aragd i a
Castella on no entenien la llengua valenciana. Creiem que aquesta causa €s
també propia de 1’antiquarisme renaixentista en un moment on proliferaven les
croniques en les diverses llengues vernacles. Es 1’época en la qué comencen a
configurar-se les nacions-estat d’Europa, per0 ni aquest procés madura
d’immediat, ni la llengua és I’element que els singularitza per molts discursos
que es troben en favor de les llengues vernacles o per moltes voltes que es
vullga donar al proleg de la Gramatica de Nebrija, interpretant aquella
afirmacié que fa de la llengua la companya de 1’imperi com si Nebrija fora un
romantic alemany a 1’estil de Johann Christoph Adelung i, sobre tot, deixant al
costat que eixa afirmacié no és original de Nebrija, siné de Lorenzo Valla i
que, en realitat, naix com a proclamacio de la continuitat cultural llatina més
enlla de la desaparicié del poder roma (ASENSIO, 1960).

Resulta, doncs, fonamental no obviar els paradigmes vigents en cada
moment historic. Per aix0 és interessant referir les paraules que V. Escarti
escriu al proleg de la seua edici6 de la Primera Part del a Historia de Valéncia,
afirmant que «Beuter havia bastit I’edifici de la mitica que necessitava la ciutat
i el regne» (19-20) i, poc després, que «Beuter sabia perfectament que la
Valéncia contemporania seua —0 la nostra—tenia els seus origens en el temps
de la conquista per part de les tropes de Jaume I: els catalans i els aragonesos,
en repoblar aquelles terres i fundar i incorporar aquell nou regne de Valéncia a
la Corona d’Arago creaven el pais de Beuter» (20). | té rad en la mesura que el
que fa Beuter, com els altres antiquaristes de 1’época, és inventar una patria.
Puntualitze que faig servir el verb inventar en el seu sentit originari, ¢o és,
bastir arguments, com ensenya la retorica classica.

| la patria de Beuter era la Valéncia cristiana, o si es vol dir aixi, era la
respublica Christiana, per aixo els arguments que inventa tenen un principi en
el primer comencament de la historia de la salvacié i conclou amb la represa de
Valéncia per a la cristiandat amb la reconquista. La identitat de Beuter és el
cristianisme, perque el cristianisme era la ultima ratio de la seua naci6. Una
altra cosa és que la seua obra haja trobat algun Pierre Menard com el que Jorge
Luis Borges recull en Ficciones (1944), que escriu el Quixot. Aquesta operacio
de eterna re-lectura i re-escriptura és certament legitima, pero no cal mesclar la
invencid del Beuter amb les invencions basades en Beuter. La invencio de
Beuter utilitzava tota la intedisciplinarietat propia de I’antiquarisme amb
recursos trets de la historia, la mitica, o la filologia. Les invencions que
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relacionen Beuter amb el concepte modern de nacio perden de vista el que diu
Eric Hobsbawn parlant de Franca (2016, 21):

«Cualquiera que sea la continuidad histérica o de otro tipo
insertada en el concepto moderno de «Francia» y «los franceses»
(que nadie intentaria negar), estos conceptos en si mismos
incluyen un componente construido o «inventado». Y justamente
porque gran parte de lo que de forma subjetiva crea la «nacion»
moderna consiste en tales productos y se asocia a simbolos
apropiados y relativamente recientes, y con un discurso creado a
medida (como la «historia nacional»), los fendmenos nacionales
no se pueden investigar adecuadamente sin prestar una atencion
cuidadosa a «la invencion de la tradicion».

Per la mateixa rad, aquest autor explica que «como un historiador
francés del idioma flamenco observo correctamente, el flamenco ensefiado en
la Bélgica actual no es el lenguaje que las madres y abuelas de Flandes
utilizaban con sus hijos: en resumen, es s6lo metaféricamente pero no
literalmente una «lengua materna»» (2016, 21). En consequéncia, si es vol
comprendre I’obra de Beuter, cal partir dels paradigmes del moment, la qual
cosa no és obstacle per a bastir altres edificis partint de la seua obra.

Es el mateix fendonem que observem en el ja citat Rafael Marti de
Viciana, que practicamente plagia a Pedro Mexia, havent passat desapercebut
aquest fet per imposar-li invencions que no sén realment les de Viciana
(CORONEL RAMOS, 2013). | la unitat paradigmatica entre Beuter i Viciana
ens fa arribar a una conclusié en la que tal volta estem ara actuant nosaltres de
Pierre Menard en afirmar que, si se creuen les obres dels dos, tal vegada no
falten el llibre final en el valencia ni I’inicial en el borrionenc. El métode
d’ambdds és el mateix 1 la tematica de les seues obres casen a la perfeccio:

e Primera part de Beuter: I’arqueologia de les terres valencianes dins la
geografia peninsular i dins I’economia de la salvacio fins al moment
primer de la conquista.

e Segona part de Beuter: la incorporacio definitiva de Valéncia, amb
altres regnes hispanics a la cristiandat.

e Llibre segon de Marti de Viciana: exposicio centrada en la noblesa
valenciana que, en realitat, seguix el llibre segon de Beuter, atés que, si
en aquell s’explica tota la conquista, ara, de manera sintética, es descriu
el prohoms de la mateixa, els seus Ilinatges, les ciutats fonamentals i les
armes.

e Llibre tercer de Viciana: monografia d’un dels fets més rellevants de la
historia de la Valéncia contemporania, on es veu reflectit en el present
la vida de la noblesa dirigent i els artesans i camperols. Les germanies
son importants perqué la seua desfeta suposaria el definitiu adveniment
de la pau. La historia del Regne, que havia remuntat fins els primers
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pobladors peninsulars, conclou amb la pau sostinguda gracies a la seua
pertinenca a la christianitas i a la monarquia hispanica.

Analitzant les quatre obres en el seu conjunt emergix un corpus
compacte, en el qué queda realment esclarida la historia d’'una Valéncia que
Beuter i Viciana inventen, ubicada dins la cristiandat i dins uns regnes
hispanics amb continuitat fisico-geografica —i en moltes ocasions politica—
des del mateix repoblament després del diluvi universal. Ho explica clarament
Beuter a I’epistola nuncupatoria de la seua segona part, on remarca la
hispanitat de tots el regnes peninsulars i una unitat basada sobre tot en el fet
comu de la reconquista. Beuter esta seguint, per tant, el discurs logic en un
autor de la seua epoca:

«Pedia la primera parte impressa, la impression desta segunda,
par ayr mas honesta y acompafada, con que tuviesse la Espafia
entera relacion de sus fortunas. En la primera pusimos después de
la general pérdida de toda Espafia, como se cobro la que se dezia
viterior, y buena parte de la citerior, ansi llamadas por los
Romanos, en los reynos de Ledn, Castilla, Galicia, Portugal,
Toledo, Andaluzia, y Nauarra. En esta segunda tratamos més a la
larga de la cobranca de Nauarra, y de Aragon, y Cathalufia, y
Mallorca y sus islas, Valencia, y reyno de Murcia, con que toda la
que agora se dize Espafa se comprehende, excepta Granada, de
quien no tratamos como se cobro, por hauer sido casi en nuestros
tiempos»?.

Per aprofundir en la idea religiosa, Beuter comencara la seua segona
part amb el relat del naixement del rei En Jaume amb la narracié dels prodigis
gue anunciaven que anava a ser un home extraordinari:

«Pues ansi fue del esclarecido Principe el Rey don Jayme de
buena memoria, conquistador de Mallorca con sus Islas vezinas,
y de Valencia, y Murcia, Reynos nobles de Espafia, fundador de
la religion santa de los frayles de la redemption de los captiuos,
dichos de la Mercé, que las marauillas que en su nacimiento y
crianga acontecieron, como olian y sabian a milagros,
pronosticaron que tan excelente hauia de ser su vida y
conuersacion desseada en seruicio de Dios, y honrra de Espafia,
con tanto ensalgcamiento de la Christiandad» (1)

La identitat religiosa esta, doncs, per damunt de qualsevol altra
consideraci6 i és el que fa que el personatge del rei siga presentat amb unes
notes properes a la santedat. Per aix0 va reparant en fets que vinculen el rei

2 Les pagines indicades de la Segunda Parte de la Cordnica General de Espaiia corresponen a ledicié
facsimil enllestida per Escarti (1995).
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amb la religio com 1’ereccio de 1’Orde de la Mercé (13-20). L’obra es deté en
questions benvolgudes pels antiquaristes com el excursos sobre els furs
d’Aragé (27-31) i els de Valéncia (220-230), sobre les armes o les formes de
fer la guerra (149-160; 210-212), sempre mostrant com la providencia guia les
accions reals (167-172). Per aix0 ocupa un lloc preeminent la troballa de la
Verge del Puig (176-182), les constatacions dels ajuts divins en la conquista a
través de sant Jordi (182-188) o les fundacions d’esglésies i monasteris a la
ciutat de Valéncia des de 1’eixida dels moros el dia de sant Miquel (215-220).

Viciana continuaria el relat amb la descripcid, com s’ha dit, de 1linatges
i llocs rellevants del Regne hispanic i cristia de Valéncia per acabar, en el llibre
tercer, amb el relat de la revolta dels agermanats, la derrota dels quals és vista
com la definitiva pacificacido d’un regne presentat ja com a inserit de manera
solida en el seu marc geografico-politic i religids, i aixi com 1’autor explica el
contingut de la seua obra: «se contienen las discordias, guerras y muertes
causadas por la conjuracion plebea, nombrada Germania por los inventores
della, y como fenescid y fue el reino restituido en paz y sossiego, asi por la
prudencia, saber y grande esfuerco del Illustrissimo sefior don Diego Hurtado
de Mendoza».

En definitiva, D’antiquarisme propi del Renaixement, a més de
relacionar les croniques de Beuter i Viciana, situa 1’obra del primer —i del
segon— dins la historiografia apologética cinc-centista per lloar la Valéncia
cristiana, que va naixer remotament dins una Hispania repoblada per Tubal.
Eixe repoblament unitari €s espill de la unitat formada, al parer d’ambdods
historiadors, pels regnes de la monarquia hispanica moderna. Seria la mateixa
unitat que renaix amb les reconquistes dutes a terme pels mateixos regnes
hispanics, dins de les quals Valencia es retrobaria amb la fe vertadera dins
d’eixe ambit hispanic. La cristianitat i la hispanitat son els elements de la
invenci¢ identitaria que fa Beuter —i Viciana— gracies a arguments derivats de
’antiquarisme classic i de la historia universal eclesiastica.
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