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O éxodo dos deuses: a génese do sentimento religioso
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Resumo: Este artigo busca mostrar a consciéncia da auséncia e o papel da finitude no sentimento
religioso como parte do processo pela busca de um sentido existencial diante da morte. Inspirado nos
grandes mitos constituidores, como Gilgamesh, as oracoes e stplicas da Biblia, como também na filosofia
contemporanea de Unamuno, Eliade e Ricoeur, o objetivo do trabalho é aprofundar a dialética entre o
Divino ausente e a saudade presente manifestada na relagdo entre os homens e a cultura. Se o sentimento
religioso move-se pelo sentimento de uma auséncia que se fez presente num passado, resta a fidelidade a
presenca uma vez manifestada, encarnado-a em relages éticas e justas — sendo, a manifestacdo tera
perdido o seu sentido original. Ao final, extrair-se-a das reflexdes um projeto ético pelas implicacdes
religiosas temporais.

Palavras Chave: presenca, auséncia, mitologia, religido, Paul Ricoeur.

Abstract: This paper demonstrates the awareness of absence and the role of finitude in religious
consciousness as part of the process for searching an existential meaning before death. Inspired by
founder myths, such as Gilgamesh and biblical prayers, as well some contemporary philosophers — e.g.,
Unamuno, Eliade and Ricoeur —, the paper’s objective will deepen the dialectic between the absence of
the Divine and the solitude manifested in the relationship among men and culture. If religious
consciousness moves by the feeling of an absence that was once present in the past, it remains fidelity to
the presence once manifested, embodying it in ethical and fair relations — otherwise, the manifestation
itself would had lost its original meaning. The conclusion will draw reflections on an ethical project with
temporal religious implications.
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Introducéo

Té&o antiga como os primérdios da escrita € a fome de imortalidade. “Por toda
a eternidade a tdbua nunca mudard / Por toda eternidade o aprendizado nunca
terminara”?, diz um poema sumério de Shulgi B a respeito da epopeia de Gilgamesh.
Um dos mais antigos registros narrativos da humanidade, cravados em tabletes
rochosos, em escrita cuneiforme, o medo da morte, das Epos der Todesfurcht, é o
tema central do poema de Gilgamesh.® As primeiras tomadas de consciéncia a respeito
da finitude extravagaram a inquietagdo humana no registro daquilo que poderia
impedir o processo natural da morte: a escrita. Se a morte terminaria 0 projeto
individual, a escrita eternizaria a humanidade.

O tema da finitude, primeiramente encarnado nas manifestacdes religiosas
arcaicas, apresenta-se no centro do préprio ato filoséfico, como o motivo inicial do
filosofar. Segundo Franz Rosenzweig, cuja filosofia da temporalidade é balizada pela
ameaca palpavel do néo-ser, “a morte, 0 medo da morte, incita todo conhecimento do
Todo™*. Uma rapida visita a historia do pensamento, ocidental ou oriental, resgata um

1 pos-Doutorando em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sdo Paulo.

2 GEORGE, Andrew. The Epic of Gilgamesh: The Babylonian Epic Poem and Other Texts in Akkadian
and Sumerian, 1999, p. XIII.

3 Cf. GEORGE, Andrew. The Epic of Gilgamesh: The Babylonian Epic Poem and Other Texts in
Akkadian and Sumerian, 1999, p. XIII.

4 “From death, it is from the fear of death that all cognition of the All begins.” ROSENZWEIG, Franz.
The Star of Redemption, 2005, p. 9.
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passado rememorado e um futuro aguardado.® Um presente vivo e intencional, com
periodos concentrados e periodos diluidos, tempo forte e tempo fraco, perfazem a
variacdo de experiéncia temporal na pluralidade abundante do ser.® Por sua vez, a
ideia do instante remonta a ruptura da continuidade do tempo, diferenciando-se
qualitativamente de algo que poderia ser fracionado e controlado. A énfase do
instante, do momento certo, do kairos grego, recai na atencdo que desvenda uma nova
dimensdo temporal. A dualidade inerente no mundo advém de uma “totalidade
quebrada”’, na qual as relacdes ganham sentido enquanto os eventos criam uma
narrativa exemplar. No sentido c6smico, ao carregar o elemento da temporalidade, o
ser humano vivencia a discordancia e a quebra do mundo, compreendida aqui como
dialética entre presenca e auséncia.

Auséncia da origem, origem da auséncia

A legitimacdo da temporalidade pela religido confere ndo apenas autoridade
no dmbito social. Entretanto, na esfera individual, a leitura dos textos fundadores
oferece a mediacdo de uma vida reconhecida pelo proprio ato da leitura do texto.
Temporalizagdo e narracdo se entrelagcam na consciéncia da finitude. A historia de
Génesis visa extrair um comego que nao esta no tempo; um outro tempo, 0 tempo
divino, in illo tempore, no qual a percepcao da realidade é assentida como a ordem de
um sentido. Criagdo é a criagdo de um sentido original. Em outras palavras, a ndo
subordinacdo do elo temporal dramatico as hipoteses da causalidade dos eventos
naturais passados. As metaforas de criacdo nascem de um fundo de uma experiéncia
cujas raizes expressam-se ontologicamente na linguagem mitoldgica de origem.®
Formar céus e terra implica no reconhecimento da unidade da percepg¢do humana e a
transcendéncia diante do mistério agregador. Os mitos de criacdo objetivam o
fundamento perpétuo das coisas. ® A Terra Gaia, ao dar a luz um ser idéntico a ela
mesma, foi capaz de cobrir o céu e a terra com um casamento sagrado originando a
aurora dos tempos.t® O fundamento do Grande Tempo dobra a existéncia de modo a
tornar-se presente, com o intuito da re-significacdo da vida, na periodicidade do eterno
presente. Tornar-se contemporaneo dos eventos teofanicos faz com que o sentimento
de uma auséncia seja preenchida pela devocao aos deuses dos antepassados. Quando a
narrativa biblica apresenta o te6bnimo como “o Deus de Abrado, Isaac e Jaco”,
encontra-se, assim como nos mitos de outros povos, 0 desejo por um presente mitico
ndo confundido com a duragdo profana.l* O ato da nomeacdo encarna um presente
mitico de ordem ontolégica. Ndo por acaso entre 0s babildnios, o cerimonial do Ano
Novo, no templo de Marduk, recitava-se o Enuma elish como uma magia oral da
vitoria dos deuses (Marduk) sobre o caos (Tiamat). A vitdria narrada resume a
suspensdo da aflicdo do tempo. “Possa ele continuar a vencer Tiamat e a abreviar os
seus dias!”*? Se os dias do caos eram fadados a inexisténcia, os dias dos deuses e seus
contemporaneos (todos aqueles e aquelas que participavam do ato renovador)

5 Para um trabalho detalhado a esse respeito, consultar: ELIADE, Mircea. Historia das Ideias e Crengas
Religiosas.

6 Esta dindmica esta na raiz da forca metaférica. Ndo por acaso, os mitos estruturam-se na preocupacgao
existencial do tempo que aflige o ser. Cf. RICOEUR, Paul. “Mythe 3. L’interprétation philosophique”, In:
Encyclopaedia universalis, 1971, p. 532.

7 Cf. ROSENZWEIG, Franz. The Start of Redemption. Wisconsin: The University of Wisconsin Press,
2005, pp. 32-34.

8 Cf. JOSGRILBERG, Rui. “O mito: uma interpretacdo metafdrica”, In: Estudos em Antropologia e
Linguagem. S&o Paulo: Factash, 2014, p. 102.

9 RICOEUR, Paul. “Pensando a criagdo”, In: Pensando Biblicamente, p. 86.

10 Cf. ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das ReligiGes, p. 194.

11 Cf. ELIADE, Mircea. Tratado de Histéria das ReligiGes, p. 319.

12 Cf. ELIADE, Mircea. Tratado de Histéria das ReligiGes, p. 325.
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alongavam-se em direcdo a eternidade. Aquiles busca marcar seu home na histéria.
Hércules, como semideus, também tem certo terror a morte, s6 alcangando-a com a
morte de Quiron, o centauro. Inimeros relatos vikings acerca da funcéo da eternidade
no Valhalla sdo conhecidos®®, onde suas vidas tecidas pelas “fiandeiras do destino”
eram aquelas que escreveriam na histéria eterna. O chamado para a aventura apensar
confirmaria o destino celeste; caso contrario, a morte os condenaria.

Em Gilgamesh, a epopeia ilustra a jornada da superacdo temporal para a
existéncia auténtica na eternidade.’* Nas culturas mesopotamia, assiria, grega e
romana, o templo servia ndo apenas de moradia para os deuses, mas, sobretudo, como
o0 lugar para a materializacdo da imagem da divindade. Desde a antiguidade, o espaco
sagrado e os objetos hierofanicos ndo eram tidos como o simbolo de alguma coisa
ausente. A rigor, eles eram a presenca material do divino, a encarnagdo da propria
divindade. A eucaristia, em posicdo privilegiada no rito cristdo, ecoa a dindmica da
presenca do sagrado na materialidade. Cristo se encarna no pdo e no vinho. A
presenca, para a teologia catdlica e ortodoxa, é real. A teologia da transubstancialidade
oferece uma solucdo de continuidade para a presenca do divino. O embate protestante
da invalidade das imagens catolicas apresenta-se como uma disputa politica pelo
privilégio da presenca do divino. Se por um lado na leitura protestante radical, tendo
em The Fundamentals'® o seu maior exemplo, nega-se a presenca da divindade em
estatuas e pinturas, por outro lado o culto protestante busca suprir a presenca real de
Deus na teologia da acdo do Espirito Santo. O trabalho hermenéutico e
fenomenoldgico localiza nessas exteriorizagbes um principio norteador da
espiritualidade: a inquietacdo com a finitude. Guiado pela questdo, é possivel
compreender a dindmica que move o0 sentimento religioso na aporia do tempo sem se
prender ao dogmatismo que cada experiéncia poderia levar. Afinal, uma vez suspensos
para a reflexdo, tratam-se de sentidos expressos em mitos de criagdo com um
proposito comum: a vontade de eternidade.

Segundo Mircea Eliade, todos os mitos sdo mitos da criacdo.* Os mitos
narram uma origem para originar um sentido de mundo. A esfera ontoldgica € o
fundamento da narrativa religiosa e sustenta a preocupacdo com a finitude. Eliade
percebeu, inspirado no “eterno retorno” de Friedrich Nietzsche, uma tendéncia nas
praticas religiosas arcaicas de retornarem ao motivo que as iniciava.l’ O processo de
reintegracdo e unificacdo do ser humano procura superar a finitude do ser. O
preenchimento de sentido (a vida) para aquilo que, aparentemente, ndo haveria sentido
(a morte) orienta a pratica ritualistica da recitacdo e repeticdo de atos antepassados.
Regressar a origem, regressus ad origenem, tinha como objetivo a regeneracdo da
vida.’® Trata-se da primordialidade e exemplaridade do mito, com a intencdo de
orientacdo postural e negacdo da historia; o0 modelo exemplar para 0 comportamento
do ser. “O nascimento, a criacdo do mundo €, acima de tudo, o aparecimento do Ser,
ontofania”®. Neste estagio historico, a nogéo temporal é resumida na circularidade
dos eventos, naturais ou humanos.

13 Cf. LANGER, Johnni. Dicionario de Mitologia Nérdica. Sdo Paulo: Hedra, 2015, pp. 48-55.

14 GEORGE, Andrew. The Epic of Gilgamesh: The Babylonian Epic Poem and Other Texts in Akkadian
and Sumerian. London: Penguin Books, 1999, p. .

5 TORREY, R. A. (Editor), FEINBERG, Charles L. (Editor). The Fundamentals: The Famous
Sourcebook of Foundational Biblical Truths. Michigan: Kregel Publications, 1990, 716pp.

16 ELIADE, Mircea. Aspectos do Mito, p. 135.

17 “Tendéncia do Espirito ao retorno ao Todo-Um” ELIADE, Mircea. Mefistofeles e o Andrdgino, p. 120.
18 1d., Mitos, Sonhos e Mistérios. Lisboa: EdicGes 70. 1957, 199p., p. 47.

19 “The birth, the creation of the world is, above all, the appearance of Being, ontophany”. ELIADE,
Mircea. Journal 11 — 1957-1969, p. 290.
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Faz-se notar que, a rigor, a periodicidade é uma tentativa de instaurar o eterno
presente. As lendas almejam a duracdo da estrutura sagrada no tempo cotidiano. A
figura do Grande Tempo — abertura paradoxal que permite o tempo magico-religioso
na experiéncia profana — guarda repeticGes periodicas didaticamente na demonstragdo
das reproducgdes originais. Um circulo de representacdo na tarefa de re-presentar —
tornar presente novamente.?’ Entretanto, um fato inédito acontece: “os hebreus foram
os primeiros a descobrir o significado da histéria como epifania de Deus”.?! O sentido
ndo esta mais na repeticdo — a solidariedade contingente dos tempos hierofanicos —
mas na linearidade decorrente de um fim. O monoteismo abre um novo destino
quando a historia arcaica, ciclica e circular vé nas tradi¢bes semitas o surgimento de
uma compreensdo teleoldgica da existéncia humana. O desenvolvimento da
linearidade temporal na consciéncia humana eleva-se na sua méaxima expressao no
cristianismo. A nocdo escatoldgica do juizo final oferece & humanidade um tempo
possivel de resolucdo. N&o por acaso, no auge da Idade Média, circulava, mais popular
que a Biblia, a obra Lenda Dourada, de Tiago de Varazze. O livro reunia narrativas
sobre a exemplaridade da vida dos santos em reposta ao tempo fugitivo. Hoje, sabe-se
que a diferenciagdo temporal marcava ndo apenas uma estrutura de mundo, mas uma
significacdo temporal que funda o prdéprio mundo daqueles cuja fé alcancam os
santos.?? O tempo, em quatro etapas na histéria da humanidade, dividir-se-ia em: o
tempo do descaminho (de Addo a Moisés), o tempo da renovacdo (de Moisés a
Cristo), o tempo da reconciliacdo (entre a Pascoa e Pentecostes) e o tempo da
peregrinacdo (o periodo atual).? Tal divisdo consiste na legitimagdo dos santos,
enguanto portadores de marcadores do tempo, como modelos para o esgotamento da
auséncia de sentido finito. Se o tempo da humanidade fora iniciado com Adéo, o
centro da temporalidade encontrar-se-ia em Cristo. A estrutura ritmica do tempo,
mesmo no seu carater linear, pede por exemplaridade. Os modelos para a existéncia
sdo diversos, mas todos eles respondem ao problema de uma auséncia. Enquanto essa
auséncia é mediada pela vontade de presenga, seu predmbulo é anunciado pela
consciéncia da finitude.

Finitude e principio na auséncia

A dialética da presenca e auséncia, nas preocupacoes de finitude e motivada
por um sentido passado, inaugura o sentimento religioso diante da finitude. A
presenca, deste modo, é preservada pela narrativa. Primeiramente, pela nocao
temporal da finitude e a amplitude da narracdo. Agora, situa-se na génese da
motivacdo religiosa a busca pela presenca, acessivel pela transcendéncia.?* A
narrativa religiosa tenta traduzir o mistério — fonte impalpavel das sensacdes — e
alcanca a sua esséncia: a atribuicdo de sentido saturado. Tempo e espaco sdo
fundamentais para a experiéncia religiosa que busca a superacdo da auséncia.
Templum-tempus carregam juntos a mesma preocupagéo temporal, sendo o templo a
esfera material do tempo. O templo é o lugar do tempo verdadeiro e das coisas reais.
Um lugar de origem para a atribuicdo de sentido na vida, culminando com a apxi
[gr. arché], i.e., a nocdo de primeiro (temporal) e primordial (fundacdo) na génese
do sentimento religioso mediado pela dialética entre presenca e auséncia.

20 ELIADE, Mircea. Tratado de Histdria das ReligiGes, p. 317.

2L ELIADE, Mircea.O Mito do Eterno Retorno, 1969, p. 119.

22 Cf. LE GOFF, Jacques. Em busca do tempo sagrado: Tiago de Varazze e a Lenda Dourada. Rio de
Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 2014, pp. 42-47.

23 LE GOFF, Jacques. Em busca do tempo sagrado: Tiago de Varazze e a Lenda Dourada, 2014, pp. 48-
49,

24 A transendéncia aqui referida remete a Karl Jaspers e a sua nocdo dialética de sujeito-objeto que
trancende e inclui o sentido.
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Na histéria do pensamento religioso, a no¢do de um principio (no latim, na
traducdo da Vulgata de Jer6nimo, tornou-se principium) estd imbricada com a
narrativa, com o inicio do processo da simbolizagdo e da narracdo. “E aqui que
intervém a mais importante decisdo teoldgica, a de assimilar este ‘principio’ a
Palavra”, escreveu Ricoeur.? Trata-se de uma via existencial na qual a narracdo de
algo € a pretensdo de uma criacdo. O prologo de Jodo, neste caso, € uma réplica de
Génesis 1.1: “Na principio havia o logos/Palavra”. A assimilagdo do inicio e da
Palavra tem raiz hebraica nos escritos de sabedoria®® e, ndo obstante, na leitura feita
por Ricoeur em Rosenzweig. A sabedoria é importante para a dobra da religido e a
compreensdo da linguagem religiosa. A aporia do tempo, motivado pela distensdo de
Agostinho e inspirado pelo pensamento de Rosenzweig?’, situa a tensdo das coisas
principais na fundacdo do mundo diante da ontologia quebrada. A criacdo, deste
modo, antes da sua figura, € uma linguagem filosofico-teoldgica que situa a
exteriorizagdo no principio das coisas e a criatividade que desta exteriorizacdo
advém. Em outras palavras, “o come¢o ndo é um inicio superado, mas, em um
sentido, um comeco incessantemente continuado”?®. O comeco exteriorizado que
continua presente é guardado na sabedoria da narrativa biblica, na qual a vocacéo de
Abrado, em Génesis 12, correlaciona o passado da memoria com a expectativa do
futuro do outro, tornando, assim, o presente em uma revelacdo. Pelo texto, a criagdo
assume um sentido existencial na evocacdo dos mandamentos biblicos e na
exteriorizacdo dos instantes da incidéncia que abrem uma perenidade.?®

Os fundamentos tedricos demonstrados aportam as trés dimensdes propostas —
a temporal, a ontoldgica e a fenomenoldgica — para indicar uma via existencial da
religido na qual a consciéncia da finitude possibilita a insercdo da Palavra no mundo é
uma resposta a totalidade quebrada, a fratura linguistica®, e, com isso, a dialética
entre a presenca e a auséncia origina o sentimento religioso em ritos e mitos. Tal
abordagem ndo deixa de ser a ambicdo de uma fenomenologia do sentido original.
Afinal, as exteriorizacGes carregadas de sentido se tornam presentes, fazem-se pré-
esséncia, na possibilidade da narracdo dos eventos originarios.

A narrativa da presenca

A descri¢do de mundo pelos mitos conferem ao leitor questdes e respostas que
tornem possiveis a ardua tarefa da existéncia.®* O papel da narrativa no processo da
reflexdo acerca da temporalidade possibilita todo um trabalho de pensamento hermenéu-
tico que este pesquisa pretende alcangar. A narrativa é 0 acesso temporal da presenca
que antes estava ausente. A narrativa presenteia o ser na temporalidade. A narrativa,
portanto, € 0 motor da reflexdo da presenca. Do latim, praesentia: presenca, aparicdes
dos deuses, tempo presente, presenca de espirito, animo, protecdo, assisténcia.®? Em

% RICOEUR, Paul; LaCOQUE, André. Pensando Biblicamente, 1998, p. 81.

% Cf. RICOEUR, Paul; LaCOQUE, André. Pensando Biblicamente, 1998, p. 82.

27 Cf. “A temporalidade”, In: “A ‘figura’ em L’Etoile de la Rédemption, de Franz Rosenzweig”,
RICOEUR, Paul. Leituras 3 — Nas fronteiras da filosofia, 1996, p. 74-77.

28 RICOEUR, Paul. “A ‘“figura’ em L’Etoile de la Rédemption, de Franz Rosenzweig”, In: Leituras 3: Nas
fronteiras da filosofia, 1996. p. 75.

29 Este paragrafo ilustra bem o sentido de arché aplicada a filosofia de Ricoeur.

30 A fratura linguistica é a fratura ética do bem e do mal, mas no plano linguistico. O tema da fratura se
insere no contexto do tragico, no &mbito da finitude e da culpabilidade. Cf. RICOEUR, Paul. “Culpabilité
tragique et culpabilité biblique”, In: Revue d'histoire et de philosophie religieuses, 1953, pp. 285-287.

31 BLUNDELL, Boyd. Paul Ricoeur between Theology and Philosophy: Detour and Return.
Bloomington: Indiana University Press, 2010, pp. 81-82.

32 SANTOS SARAIVA, F. R. dos (ed.). Novissimo Dicionario Latino-Portugués: Etimoldgico,
Prosddico, Histérico, Geografico, Mitoldgico, Biografico, etc.. 11. ed. Rio de Janeiro-Belo Horizonte:
Garnier, 2000, p. 937.
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outras palavras, aquilo que se coloca em posicdo de esséncia.®* A nogdo temporal da
experiéncia de alteridade aprofunda a dimensdo da presenca. “Por um certo tempo”,
“durante certo tempo”, “no momento presente”; tratam-se de noc¢des que dizem
respeito & dialética entre presenca e auséncia, uma vez que o corpo se faz mediador da
experiéncia originaria na relagdo originaria de sentido. Nao por acaso estreita-se a
religiosidade na resposta pela auséncia. Tal dialética permite 0 movimen-to da sintaxe
do sagrado e do profano na dindmica da religido. Segundo Eliade, sagrado é, a
principio, o que se manifesta®, enquanto o profano®, por etimologia prépria, é aquilo
que estd diante do manifestado.®® A dialética entre sagrado e profano, i.e., a
hierofania® — a manifestacéo de algo diferente; a esséncia do sagrado —, e 0 mundo
como € vivido apesar do divino, o “estar diante das portas do santuario”® — a esséncia
profana —, configura o modelo das demais dialéticas de ordem cotidiana e secular. O
mundo, portanto, passa a ser um lugar habitavel gracas ao trabalho do mito e a
vivéncia das narrativas que conferem sentido para a auséncia.

Os mitos, enquanto narrativas saturadas de sentido, ndo sdo uma espécie de
um catalogo hagiogréfico. Os mitos fazem emergir constelacbes de mundos
habitaveis. “Os mitos constituem os paradigmas de todos os atos humanos
significativos”.® Nesse sentido, as narrativas miticas, na angustia da temporalidade,
mediada por exteriorizagcbes e hierofanias, sdo por exceléncia patriménios da
humanidade a respeito da tensdo temporal no mundo. Mitos, repetindo o que ja foi
apresentado, tratam do “fundamento perpétuo das coisas”#. A narrativa mitolégica é
original, primeira, simbolica e metaférica.** O primérdio que possui mais
receptividade na cosmogonia mitica arcaica é aquele com mitos de origem que narram
como os ancestrais foram criados, pois € outra forma de “criacdo”: toca
profundamente o humano arcaico em suas questdes mais fundamentais, permitindo a
manifestacdo do ser a despeito da possibilidade do nao-ser.*? Cosmogonias de criacao,
escatologicas e de renovagdo possuem implicacfes ontologicas, pois permitem ao ser
humano a recriacdo da vida por meio da perfeicdo narrativa do ser na esfera do
sagrado.”® As implicacdes ontoldgicas de criacdo de sentido e valor do ser sdo
possiveis pelo mito religioso e acessiveis pela narrativa.

Narrativas miticas implicam na necessidade do entrelagamento do fundamento
do ser diante da finitude e da fratura. Pela ordem das ideias de presenca e auséncia a
experiéncia religiosa configura mitos e simbolos, no cerne do verbete religare, e
amplia seu sentido do plano césmico para o plano humano de compreenséo e direito.*

33 GAFFIOT, Félix (ed.). Le Grand Gaffiot Dictionnaire Latin-Francais. Paris: Hachette, 2000, p. 1241.
34 ELIADE, Mircea, O Sagrado e o Profano, p. 17.

35 Do latim profanus,a,um: de pro- “diante de” + fanum, “manifestado”. Profano quer dizer, literalmente,
diante da manifestacéo.

36 ELIADE, Mircea, O Sagrado e o Profano, p. 53.

37 A palavra hierofania possui sua raiz no grego. Hier(o), do antepositivo grego hierds,a ou és,0n,
significa “sagrado”, “santo”, “divino”. Fania, do pospositivo grego phands,é,0n, significa basicamente
“aparecer”, mas também “luminoso”, “visivel”, “manifesto”, “evidente”, “fazer ver”, “tornar visivel”.

38 “To be before the doors of the sanctuary”. TILLICH, Paul. The Future of Religion, p. 88.

3% ELIADE, Mircea. Mito e Realidade, p. 22.

40 “The everlasting primordial world”, ROSENZWEIG, Franz. The Star of Redemption, 2005, p. 9.

4 A metéafora, conforme assumida aqui, vai na direcdo da pesquisa de Rui Josgrilberg acerca de um
fendmeno originario da linguagem. Cf. JOSGRILBERG, Rui. “O mito: uma interpretacdo metafdrica”, In:
Estudos em Antropologia e Linguagem. S&o Paulo: Factash, 2014, p. 15.

42 “Criacd0” como a criagdo artistica: cria-se a partir de algo existente para significar e dar sentido. Neste
ambito surge a escatologia indiana, gnostica e, especialmente, hebraica, deslocando a cosmogonia para o
futuro.

43 “A Vida ndo pode ser reparada, mas somente recriada pela repeticdo simbdlica da cosmogonia, pois,
como ja dissemos, a cosmogonia é o modelo exemplar de toda criagdo”. Id., O Sagrado e o Profano, p.
74.

4 RICOEUR, Paul; LaCOQUE, André. Pensando Biblicamente, 1998, p. 76.
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A relagdo da linguagem com a meditacdo existencial da temporalidade e sua
orientacdo ao sentimento religioso coloca o ser em posicdo de linguagem.* A
temporalidade ¢ um lugar no qual a criacdo denota uma unidade ritmica e possibilita
ao ser pensar a separagdo da presenca e auséncia em narrativas miticas de origem com
a irrupcao de mdaltiplos inicios. Segundo Rosenzweig, trata-se de uma abertura de uma
perenidade que repousa em siléncio durante o movimento de um piscar de olhos.*® A
linguagem da auséncia encontra sentido no instante: no piscar de olhos
rosenzweigeriano, no instante kierkegaardiano, no Ereignis heideggeriano. A figura
desta dimensédo correlaciona-se na proclamacdo Biblica mais profunda e enigmatica,
“Eu sou o que sou” (Exodo 3.14), ao colocar o ser em situacdo de linguagem a partir
da totalidade quebrada. Deste modo, a abordagem fenomenoldgica, a partir de Ricoeur
e suas principais influéncias, denota um trabalho novo de pensamento sobre a
fenomenologia da religido.

O ser humano, consciente da sua finitude, exterioriza simbolos e cria
narrativas a fim de transcender o mal comum da morte. Faz-se novo um trabalho
hermenéutico que situa nesta preocupacao a dialética da presenca e auséncia enquanto
motor da simbolizacdo e da narrativa. A compreensdo do que se faz ou fez presente
denota a compreensdo da génese do sentimento religioso. Implica na reflexdo da
temporalidade, do processo narrativo e da identidade. Estes elementos, quando
analisados sob a ¢tica da identidade narrativa, encontram novos horizontes para se
pensar 0 tempo e a religido na génese do sentimento religioso, que encontra na
dialética da presenca. O mito, portanto, é o espago mais proficuo e rico para tal
investigacdo, pois tem em sua origem a dialética entre tempo e narrativa.

O tempo da narrativa

O trabalho da temporalidade e narrativa, seguindo a linha da hermenéutica
ricoeuriana, contempla a consciéncia da finitude no processo da identidade pessoal e
da identidade narrativa. O conflito entre identidade e falta de sentido situa a
hermenéutica através da narrativa na reconstitui¢do (se assim pudermos denominar) do
ser quebrado. Este passo é almejado pela percep¢do subjetiva e objetiva do tempo e o
momento decisivo da acdo. Tal momento, traduzido por instante, compreende aquilo
pelo qual Ricoeur denominou de “a tarefa do cogito quebrado”, i.e., 0 processo de uma
tarefa hermenéutica e ética para a vida diaria. Diante da aporia e dos desafios da
existéncia, ha a possibilidade do reconhecimento de si para o auto-conhecimento e a
ampliacdo dos saberes na fratura do ser. Antes dessa tarefa, ha o sentimento dividido
da presenca e da auséncia de coisas importantes que significaram e passaram a existir
em mitos e simbolos. O mito descreve dramaticamente a duracdo e ultrapassa a unido
de maltiplos instantes. “Viver”, para o ser humano das culturas tradicionais, significa
viver segundo os modelos extra-humanos, de acordo com 0s arquétipos, repetir um
arquétipo, um modelo, um mito primordial com a finalidade de renovar os cosmos. O
sentimento religioso, na experiéncia do tempo mitico, portanto, é o sofrimento e o
reconforto no dilema da memoria e recordacao.

Conforme a primeira parte do primeiro volume de Tempo e Narrativa*’, sobre
as aporias da experiéncia do tempo, na qual Ricoeur apresenta o confronto da alma
humana da intentio e distentio animi, o tempo se torna “palpavel” para o ser humano.
Em outras palavras, o ser humano comega a se relacionar com o tempo de modo mais
direto, em face a intriga, de Aristoteles, referenciando-se ao tempo através da

4 Cf. RICOEUR, Paul; LaCOQUE, André. Pensando Biblicamente, 1998, p. 86-77.

46 “A silently reposing permanence by the movement of a blink ofthe eye.” ROSENZWEIG, Franz. The
Star of Redemption, 2005, p. 174.

47 Cf. RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, trés volumes.
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narrativa.*® Se a originalidade de Agostinho reside na reflexdo da intentio-distentio, a
de Ricoeur, aplicada a dobra da religido, pressupde a identidade do si que acontece
pela tarefa da narrativa. “Narramos coisas que consideramos verdadeiras™*°, escreve
Ricoeur acerca da aporia do tempo. Em outras palavras, a narrativa mostra o tempo,
sobretudo o tempo das coisas importantes. Enquanto o tempo fenomenolégico se atém
a consciéncia individual, o tempo cosmolégico aborda o inicio do tempo com as coisas
criadas, i.e., a origem de sentido na finitude. O tempo, em nenhuma das duas
abordagens, ndo é visivel nem palpavel. O sensivel se apresenta no movimento das
coisas, mesmo gue ndo seja possivel a apreensdo total do que é o tempo. Entretanto, a
percepcao subjetiva e objetiva do tempo é possivel pala tarefa do reconhecimento de si
na narrativa. Pela narrativa hd uma nova compreensdo do tempo.%® Para Ricoeur,
portanto, “o tempo torna-se tempo humano na medida em que esta articulado de modo
narrativo, e a narrativa alcanca sua significacdo plenéria quando se torna uma
condigdo da existéncia temporal”®t. Com efeito, a narrativa torna o tempo pensavel e,
na especificidade da religido, o mito é a narrativa original de uma percepcéao temporal
pensada, ciclica ou linearmente, que coloca no cerne da filosofia e da teologia a
abertura de um mundo possivel. Diferentemente do estilo da fenomenologia do tempo
de Husserl ou do tempo ontolégico de Heidegger®’, a contribuicdo de Ricoeur
enfatizada esta no tempo se tornar pensavel pela narrativa. Em outras palavras, a
narrativa levanta o véu do tempo. Sendo ela a chave para a identidade de si e a chave
para o reconhecimento do si no tempo®3, a hermenéutica do si, interpelada na esfera da
temporalidade, possibilita a reflexdo do tempo estar além de qualquer nocéo
impensavel ou abstrata ao ponto de um fluir sem relagcdo com o si. O tempo é
percebido existencialmente devido a vivéncia do antes e do depois, de modo a formar
uma narrativa.

A identidade narrativa € o resultado da relagdo do ser interpelado pela leitura
dos mitos. Por outro lado, uma consciéncia da falta reforca-se na aporia temporal. Em
Tempo e Narrativa a temporalidade ndo se deixa dizer no discurso direto de uma
fenomenologia, mas requer a mediacdo do discurso indireto da narragdo.* A finitude
ameaca a presenca e a narrativa assumem multiplas direcdes do ser na auséncia. Na
religido, a auséncia implica um desvio. A saida encontra-se nas grandes narrativas
miticas: “o texto informa a vida, a vida formula o texto, a vida é transformada a luz de
mundos abertos pelo texto, os textos sdo criados e formados pela multiplicidade de
novas experiéncias da vida”®®. Pela dindmica entre a concordancia e a discordancia
das interpretacGes € possivel descobrir a identidade narrativa nos desvios da
hermenéutica do si. No intentio o espirito sofre distentio.” O processo da identidade
narrativa se da, deste modo, num desenrolar de si mesmo como sujeito na relacdo e
gue assume ac¢Bes morais. A nocdo de identidade narrativa abre a reflexdo do tempo

48 RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, vol 1, 2010, pp. 14-15 e p. 21.

4 RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, vol 1, 2010, p. 21.

50 A dialética do vir a ser, do ter sido e do se fazer presente. Cf. RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, vol
1, 2010, p. 61.

51 RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, vol 1, 2010, pp. 14-15 e p. 93.

52 PELLAUER, David. Compreender Ricoeur, 2009, pp. 101-102.

53 Cf. RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, vol 1, 2010, p. 81.

5 Husserl caminha pela intuicdo do instante, que esconde uma mediacdo. Ndo ha inteiramente uma
intuicdo do passado; ha a lembrancga do passado. O caminho de Ricoeur procura ir além do caminho de
Husserl, como também além do caminho de Heidegger (que segue Husserl apontando para as éxtases do
tempo). A conceituacdo de Husserl e Heidegger esconde algumas aporias do tempo, enquanto Ricoeur
explicita o que é, para ele, realmente a relagdo com o tempo.

% RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, Vol. 1, 2010, p. 56-57.

% Cf. GSCHWANDTNER, Christina. “Paul Ricoeur and the Relationship Between Philosophical and
Religion in Contemporary French Phenomenology”. In: Etudes Ricoeuriennes, Vol 3, No. 2, 2012, p. 17.
57 RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa, Vol. 1., p. 38.
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no centro da dialética entre presenca e auséncia do sentimento religioso em direcao a
uma tarefa ética.

O éxodo dos deuses: a génese do sentimento religioso

A consciéncia da auséncia dos deuses e dos simbolos resiste a finitude na
experiéncia da falta. Invoca-se, tdo proximo do inventario das faltas, o sentido da
eternidade. As coisas verdadeiras sdo para a consciéncia religiosa a mistura da
possibilidade de existéncia com a existéncia auténtica. Em outras palavras, na dialética
entre presenca e auséncia, mediada pelas narrativas miticas e implicadas no agir
humano, surge um momento ético.*®

Para aprofundar esse aspecto, retomamos a primeira frase deste artigo: a fome
de imortalidade é muito antiga e se confunde com os primérdios da escrita.>® O
conhecimento dos mitos e dos homens especula o éxodo dos deuses na queda do
pecado. A abordagem hermenéutica suspende as validacfes da argumentacdo da
onisciéncia, onipresenca e onipoténcia divina, pois preocupa-se com o papel da
narrativa no processo da formacgdo da identidade com motivos existenciais gerados na
fratura temporal. Tampouco pretende-se conferir ou refutar as provas de Deus ou 0s
delirios da existéncia da divindade. Afinal, ndo se questiona, como fizeram muitos
tedlogos, qual o tempo de Deus.®® O interesse perpassa a égide das narrativas na
intuicdo temporal mediada pela crise existencial. A filosofia contemporanea representa
0 processo narrativo da identidade constituida por intermédio dos mitos e da literatura.
E conhecida, entre os leitores de Eliade, a sua aversdo pela finitude e inquietagio com
0 tempo. Em diversos momentos declarou ter apenas um inimigo nesta vida: o
tempo.®! Afinal, nenhum outro compromisso o impediria de estender e aprofundar sua
obra. “O seu terror da a passagem do tempo”, como diz em um de seus diarios.®? Um
dos seus romances, Le temps d’un centenaire, apresenta, artisticamente, a busca pelo
tempo primordial, in illo tempore, de uma vida limitada pela finitude. Segundo o
enredo, se fosse dada a humanidade a oportunidade de apenas dobrar a existéncia
terrena, seria possivel alcancar os profundos mistérios da origem humana.

Miguel de Unamuno também transpareceu a preocupagdo com a temporali-
dade, nos moldes de eternidade, em seu oficio filosofico e atividade de romancista.
Augusto, personagem central do romance Névoa, de Miguel de Unamuno, exclama
varias vezes no capitulo XXI do Romance: “Eu quero viver, Dom Miguel, quero
viver... Quero viver, viver... E ser eu, eu, eu, eu. Quero ser eu... Eu mesmo. Quero
viver! Quero viver!”® Unamuno chama a este sentimento de fome de imortalidade,
sede de eternidade, ndo querer morrer. A tragédia encontra-se na certeza da morte e o
desejo de viver. Eco reflexivo dos antigos mitos de criacdo, redencéo e salvacdo. Em
Sado Manuel Bueno, Martir, o personagem diz: “N&o ha vida eterna, sendo esta... que a
sonham como eterna... eternidade de alguns poucos anos...”® E, finalmente, em sua
obra-prima, Do Sentimento Tragico da Vida, declara: “o pensamento que tenho de
morrer e 0 enigma do que havera é o proprio latejar da minha consciéncia”.®® Essa

%8 RICOEUR, Paul. A Simbélica do Mal, pp. 71-72.

59 Cf. UNAMUNO, Miguel. Do Sentimento Tragico da Vida. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 45.

0 Cf. CRAIG, William Lane. "Divine Eternity", In: The Oxford Handbook of Philosophical Theology.
Oxford Handbooks Online. 13 Apr. 2016.
http://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/0xfordhb/9780199596539.001.0001/oxfordhb-
9780199596539-e-008

61 RICKETTS, Mac Linscott In: ELIADE, Mircea. Journal I, 1945-1955, p. X.

62 Cf. ALLEN, Douglas. Myth and Religion in Mircea Eliade, p. 216.

8 UNAMUNO, Miguel. Névoa. Séo Paulo: Estacdo Libertdade, 2012, p. 233.

6 UNAMUNO, Miguel. Sdo Manuel Bueno, Martir, pp. 98-99.

8 UNAMUNO, Miguel. Do Sentimento Tragico da Vida. S&o Paulo: Matins Fontes, 1996, p. 87.
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preocupacdo se estende por toda a filosofia, as vezes mais timida (como em Kant, que
considerava o tempo como uma forma de percepgdo da sensibilidade), as vezes mais
agressiva (como em Sartre, onde o infinito seria 0 nada; como para Schopenhauer,
onde a existéncia € um hiato entre dois infinitos). A hermenéutica da fratura
linguistica e da totalidade quebrada visa remeter a exigéncia ética para além de
qualquer circunstancia fatal. Segundo Paul Tillich, existe um poder de ser, que se
mantém, que é eterno, apesar de qualquer ameaca do ndo-ser. Tal poder enaltece o
engajamento ético da leitura dos mitos com a vontade de vencer a mortalidade.

O mito, quando lido no ser engajado pelo poder de ser, envolve o
comportamento humano pois ele responde a falta fundamental de um sentido passado
e permite a génese de um sentimento de ordem religiosa. Essa questdo deve ser
contextualizada na relagdo do ser humano com a sua expectativa de nostalgia. O
Decalogo de Exodo é o testemunho vital dessa dialética. Desejar viver eternamente,
sem a duvida péstuma, embora impossivel, repousa a esperanga num codigo de vida
ético. Distanciando-se das quebras do mundo, a exigéncia ilimitada de uma vida
mediada pelo mito coloca no coragdo da reflexdo a possibilidade de tornar a
convivéncia uma brevidade do que é esperado na eternidade. “O mito é a porta da
cultura que revela a resisténcia do mistério como ontologia da presenca”®®. A presenca
real do divino pelas acOes justas, a fala poetizada, entoada, com forga, encarna o
sentido de uma presenca na inquietacdo da auséncia. A predicacdo profética do Deus
da justica, anunciado na profecia, implica nos valores de bondade, fidelidade e
honestidade, do compromisso histérico expresso em narrativas fundadoras de sentido.
No caso exegese biblica, a “vontade de Deus”, aparentemente indiferente aos
enunciados daqueles que suplicam, insere o tempo verdadeiro e torna o povo
inseparaveis do projeto divino. O éxodo da opressdo do Egito (a acdo) sela o pacto
com a profecia (a narrativa), tornando visivel um caminhar pautado pela ética.

A tarefa do ser humano motivado pelo preenchimento do ser examina a
contribuigdo das narrativas miticas, ostentando a capacidade para transformar o auto-
conhecimento em reconhecimento e acdo justa diante da queda temporal.®’
Reforcando o trajeto ricoeuriano da hermenéutica: a a¢do se transforma em destino por
um ato voluntario. Se o individuo se encarna numa narrativa cultural, torna-se carne
por consequéncia. Seus atos sdo prolongamentos da ética implicada; portanto, aceitos
na cultura cujo valor assumem o destino do si e dos semelhantes.®® E possivel ilustrar
isso com o sumario da lei, “Amaras o Senhor, Teu Deus, com todo o teu coragdo, com
toda a tua alma e com todas as tuas forcas. Estes mandamentos que hoje te imponho
estardo no teu coracdo” (Deuteronémio 6,4-6), entrelaca saber e vivéncia. Retomando,
de um modo geral, para as demais exteriorizacOes religiosas de todas as eras, a vida
sem a tarefa da ética estaria destinada a ser um eterna presenca da auséncia. Se o
elemento negativo do tempo € a finitude (tudo passa, nada fica), o elemento positivo é
0 caréter criativo possivel no presente. Transitoriedade (negativo) e produtividade
(positivo), apesar da énfase num ou noutro, um ndo pode excluir o outro. A tarefa da
ontologia é o equilibrio e a ética é o meio para se alcancar o equilibrio. Martin Buber,
em seu livro Eclipse de Deus, destaca a importancia da religido na responsabilidade do
agir humano. O decisivo ndo esta no aparecimento do divino, mas no comportamento
do individuo em relagdo com o divino.®® O desenvolvimento de Eliade fundamenta

66 Cf. JOSGRILBERG, Rui. “O mito: uma interpretacdo metaférica”, In: Estudos em Antropologia e
Linguagem. S&o Paulo: Factash, 2014, p. 43.

67 Cf. “Le destinataire de la religion: I’nomme capable”. Archivio di Filosofia (Filosofia della religione tra
etica e ontologia) 64/1-3 (1996) 19-34. Reproduit dans Philosophie de la religion entre éthique et
ontologie. Edité par M. OLIVETTI, Padoue: Casa Editrice Dott, 1996.

% Em termos de psicologia o favorecimento dos iguais chama-se “favorecimento endogrupal”.

89 Cf. BUBER, Martin. Eclipse de Deus, p. 28.
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essa motivacdo: “é em torno da consciéncia da manifestacdo do sagrado que se
organiza o comportamento do homo religiosus”™. O sentimento religioso surge na
consciéncia de uma auséncia, mas preenche-se com o agir ético. E possivel, portanto,
almejar uma ética da presenca. Apesar da auséncia, a despeito da finitude,
independentemente do cogito quebrado, contudo, acima da dialética do sagrado, ha um
elemento possivel ao ser humano e comum a todos: mesmo no éxodo dos deuses, €
possivel aprender, crescer e evoluir se for encarnada a ética da presenca.

Consideracdes finais

A ética se d&a como o norte do sentido assumido na vida individual com
implicagbes comunitarias. Os caminhos indiretos para se conhecer 0 homem implicam
num dizer de Deus que ndo pode ser entendido diretamente, mas somente por sua
presenca, sua marca no mundo. A auséncia dos deuses pressupfe uma presenca
anterior. S6 hé a nocéo de auséncia porque antes houve uma presenca — independente
da ordem que se colocou diante do ser. Auséncia é o que falta. E se falta, é porque foi
importante, teve significado, teve senti e, principalmente, representou algo. Pensar o
gue falta pede por imanéncia. A transcendéncia ndo é oriunda na auséncia: olhar para
tras, desejar o atemporal. Seria a auséncia um anacronismo do destino? Quando um
sentimento falta, nada se faz presente. Quando um sentido expira, a historia se afasta e
0 esquecimento assombra o ser. A auséncia paira, COmo uma névoa, e uma presenca se
ergue, no ato de fé, para um horizonte esperancoso.

Surge, entdo, um sentimento de religiosidade. A despeito de tantas questdes
gue o acompanham, a afirmacdo da existéncia perante a finitude desdobra linguagens
originais e originarias oferendo ao individuo identidade e sentido. Uma vez afirmada a
existéncia de Deus ou a sua inexisténcia, encerra-se a revelagdo. Entretanto, a crenca
aberta pelos mitos se eleva acima das respostas afirmativas ou negativas, permitindo
revelages do ser numa trama narrativa coincidente com o propésito de cada devir.
Manter a questéo do sentido em aberto possibilita a recepcéo das manifestacdes diarias
dos eventos assumidos no destino como aprendizados. Na dinamica da religido, fé e
razdo nao se excluem na medida em que os mitos sao interpretados — e reconhecidos —
por sua originalidade na abertura de um tempo habitavel. Ambas pertencem a esfera
humana. A vida estritamente crivel enfraquece a razéo; a vida exclusivamente racional
elimina as revelagdes do ser. O desafio de uma vida assumida e voltada para a agdo
ética transcende a indecisdo do desconhecido e alcanga a possibilidade de uma
existéncia conhecida por intermédio das narrativas fundadoras do mundo. “Ponho
diante de vés a vida e a morte, a bénc¢do e a maldicdo. Escolhe a vida para viveres...”
(Deuteronémio 30,19).
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