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Resumo: Pretendemos examinar alguns aspectos dos conceitos de justica em Platdo e Aristételes,
sobretudo conforme aplicados ao plano da comunidade politica -, a fim de indicar certas convergéncias
entre os autores, precisamente as que fazem ambos partilhar de uma mesma ambiéncia intelectual e se
inscrever na perspectiva classica da filosofia politica grega.
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Abstract: We intend to analyse some aspects of the concepts of justice in Plato and Aristotle, especially
considering these concepts in the context of the political community. Our aim would be to show some
convergences betwenn both authors’ concepts of justice. Theses convergences are due to the fact that both
share the same intelectual atmosphere and are said to belong to the classical tradition of the greek political
philosophy.
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"Aristoteles, que parece ter escrito sua Politica apenas para opor
seus sentimentos aos de Platdo, estd, contudo, de acordo com ele
quanto a influéncia da musica sobre os costumes." Montesquieu, O
Espirito das Leis, livro 1V, cap. viii.

E nossa intencdo refletir sob quais aspectos a apreciacdo acima de
Montesquieu, a respeito da relagdo entre a Politica de Aristételes e a Republica de
Platdo, pode se demonstrar verdadeira. Tentaremos levantar alguns elementos para
defender a idéia de que as filosofias politicas daqueles pensadores tém pontos de
convergéncia. Sem desprezar as vicissitudes de cada uma, parece-nos possivel
encontrar principios Gltimos a partir dos quais se assemelhariam. Para expor nosso
comentério, elegemos o conceito de justica como polo norteador da comparacao entre
esses dois filosofos; os demais conceitos surgirdo circundando esse polo, ocupando
parte menor da discusséo.

Sem duvida, é possivel afirmar, com justeza, que as perspectivas de
Aristoteles e Platdo, no que diz respeito a analise da politica, das constituicGes ou dos
regimes politicos sdo bastante diferentes. Tal é verdade porque se evidencia bastante
realista a perspectiva de andlise de Aristdteles acerca dos tipos de constituicdo, que
leva em conta as condi¢gdes em que 0s homens vivem e a possibilidade de realizacéo
do melhor regime segundo os meios de aqueles dispbem. Tal perspectiva parece fazer
questdo de se ajustar as condi¢BGes reais e ndo ultrapassar os limites do possivel,
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deixando explicitos seus principios: "Temos agora que investigar qual a melhor
constituicdo para os estados, e a melhor constituicdo para a maioria dos homens, nem
pressupondo um padrd@o de virtude que esta acima das pessoas comuns, nem uma
educacdo que é excepcionalmente favorecida pela natureza e pelas circunstancias,
nem ainda um estado ideal que é apenas uma aspiracdo, mas considerando a vida que
a maioria € capaz de viver, e a forma de governo que os estados podem, em geral,
alcancar." Politica, 1295a25-30. A perspectiva platbnica, em contraposi¢do, nao
examina as diferentes constituicdes, dispondo-as da melhor a pior, a0 modo de
Avristételes, mas elege uma Unica boa - aquela em que governa o fildsofo - em relacéo
a qual todas as outras formas de governo séo indistintamente mas e corrompidas.

N&o obstante essa diferenca de intencdo entre esses pensadores, que faz com
que um esteja mais acima, proximo a esfera ideal, das idéias, Platdo, e outro mais
abaixo, préximo a esfera dos negécios propriamente humanos, Aristételes, parece-nos
que a diferenca entre eles é antes de grau que de espécie. Ou seja, embora tenham eles
Gticas diversas de um mesmo objeto - a vida dos homens - ainda assim ndo parece sem
razdo que se os considere filosofos mergulhados numa mesma concepcdo “classica”
da politica. O ponto central dessa associacdo de ambos a mesma concepcao de base
acerca da politica seria a idéia de que tanto um como outro ndo dissociam o plano
ético do plano propriamente politico. Ora, 0 que significa essa ndo-separacdo e em que
medida ela nos é estranha e ndo participamos mais, n6s modernos, dessa concepgao de
politica e de moral?

Ora, tanto Aristoteles quanto Platdo entendem, em comum acordo, que 0S
homens se reinem sob a organizacdo politica da cidade menos para a agilizacdo das
trocas, 0 enriquecimento e a melhor consecucéo das necessidades de sobrevivéncia,
gue para promover uma forma de vida qualitativamente superior, isto €, uma forma de
vida de acordo com os pardmetros da ética. E nessa medida que a educago surge,
tanto num como no outro, enquanto meio de consecugdo daquela forma de associagdo
dos homens na cidade para o bem comum e a felicidade de parte dos homens que
vivem na comunidade politica. Nesse sentido Platdo enuncia a intengdo de sua
proposta: “Ora, presentemente estamos a modelar, segundo cremos, a cidade feliz,
ndo tomando a parte um pequeno nimero para os elevar a esse estado, mas a cidade
inteira” (Republica, 1V,420c2). Que a finalidade da associacdo politica é também a
promogdo ética dos individuos, Aristételes o afirma em diversas passagens de sua
Politica, entre as quais: “a vida feliz é a vida vivida sem impedimento de acordo com
a virtude, e a virtude é uma mediania” (Politica,IV,1295a37). Assim, notemos que
ambos partilham da chamada teoria politica classica porque concebem os fins da
atividade politica como sendo essencialmente éticos. Desse modo, a justica a que eles
se referirdo dira respeito ndo a realizacdo da felicidade e dos interesses de parte do
corpo social, mas de sua totalidade. Parece ser essa concepcdo de politica e de justica,
enguanto vantajosa para uns e desvantajosa para outros, que tanto Platdo - ao tentar
insistentemente refutar os argumentos dos sofistas Trasimaco e Clitofonte a respeito
dos atos justos como desvantajosos e dos injustos como vantajosos, no livro primeiro
da Republica - quanto Aristoteles - ao mostrar como pervertidos 0s regimes que
promovem os interesses dos governantes, ignorando o dos governados, principio ao
qual denominara “justiga” - empreenderéo esforcos para demonstrar como falsa. Que
tal concepgdo de politica, enquanto meio para promog¢do moral do corpo social, dista
muito daquela que vige em nossos dias, parece ser uma constatacdo necessaria. Hoje, a
comunidade social é concebida pela maioria dos pensadores contemporaneos como
um conjunto de grupos sociais tdo profundamente diversos e antagbnicos que
dificilmente se poderia conceber um Estado que se orientasse pelos interesses da
totalidade dos cidadaos. Essas classes sociais seriam de tal modo antagbnicas e seus
interesses tdo opostos que ndo se poderia pensar num programa que atendesse as
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aspiracGes politicas de todas. Ao contrario, Aristoteles e Platdo, ndo obstante
reconhecam as diferencas entre os grupos dos cidaddos, ainda pensam-nos de modo a
poder transforma-los num corpo politico coeso e harmonico. Essa idéia de harmonia,
retirada da musica, da combinacao de tempos e sons musicais, esta presente tanto num
como no outro e tentara dar conta da diversidade natural entre os homens e seus
interesses. Aristoteles fala em dois modos musicais: o dérico e o frigio. Estes se
oporiam por produzirem sentimentos opostos. O dorico criaria 0 sentimento de
moderacdo na alma, ao passo que o frigio criaria 0 entusiasmo e a excitacdo
(Politica,VI11,1340b). A esses modos corresponderiam formas também contrarias de
constituicdes, a saber: a oligarquia e a democracia. Dessa relacdo entre a politica e a
masica conclui que o melhor modo musical e a melhor constituicdo é aquele que esta
no ponto médio entre os extremos (Politica,V,1290a15-20). E importante notar que
essa idéia de ser o meio, a posicdo intermediaria, a melhor, serd uma constante nos
principais conceitos construidos por Aristoteles. Também a justica sera entendida
como o “justo meio”. Por outro lado, segundo Platdo, a harmonia deve estar presente
na educacdo musical dos guardiBes, evitando-se aqueles ritmos extremados que
produzem na alma violéncia ou demasiada moleza e desleixo (Republica,l111,399a-c).
A harmonia se situa ainda em um outro plano, o da p6lis em geral, ao criar uma
sinfonia no corpo social, um mesmo tom entre as partes da cidade, de modo a fazer
COm que uns governem e outros sejam governados, para o bem de todos. E, por sua
vez, a temperanga que realiza a harmonia tanto na cidade quanto na alma: “Esta [a
temperanga)] estende-se por toda a cidade, pondo-os todos a cantar em unissono na
mesma oitava, tanto os mais fracos como os mais fortes, como os intermediérios, no
que toca ao bom senso, ou se quiseres, a fortaleza. De maneira que, poderiamos dizer
com toda a razdo, que a temperanga € esta concordia, harmonia, entre 0s
naturalmente piores e os naturalmente melhores, sobre a questdo de saber quem deve
comandar, quer na cidade quer num individuo” (Republica,lV,432a-b). Em nossos
dias nos é estranha essa idéia de harmonia da cidade, da comunidade humana, dentre
outros motivos porque ndo faz sentido para n6s pensar a atividade politica enquanto
meio para a promog¢do moral dos cidaddos. A atividade politica é compreendida antes
como a busca pelos grupos sociais da consecucdo de seus interesses econdmicos e
privados, e 0 espago dessa atividade como a arena politica onde esses interesses
diversos se confrontam e tentam se fazer hegemonicos. Certamente por isso termos
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como “bem comum”, “justica absoluta” e “harmonia civica” soam anacronicos.

Embora a questdo da justica seja objeto de discussdo ao longo de toda a
Republica ela aparece de modo mais particular e conclusivo no livro IV daquela obra.
Ali, Socrates distingue dois modos de justica na alma e na cidade, para afinal
considera-los como um Unico, uma vez que as partes da alma e suas relagdes entre si
tém estrita correspondéncia com as partes da cidade e suas relagdes entre si. A alma é
composta de trés partes - a raz&o, a colera e 0s desejos — que, por sua vez, se dispdem
no corpo da seguinte forma: a parte racional na cabeca, a parte concupiscivel na regido
superior do tronco, o peito, onde se encontra o coragdo e, por fim, os desejos e paixdes
na regido inferior do tronco, onde se localizam os 6rgdos sexuais. A essas partes da
alma e do corpo Platdo atribui significacBes especificas, estabelecendo entre elas um
principio de ordenacdo indicador de qual dessas partes deve governar as demais,
principio esse que o filosofo considera ndo apenas justo, mas a propria “justi¢a”. Ou
seja, segundo Platdo, € justo que o elemento superior, a razdo, governe 0s outros dois,
inferiores que sdo. Ela deve, pois, dominar os desejos e ser auxiliada nisso pela parte
concupiscivel. Esta, de sua parte, sendo por sua natureza derivada das funcGes do
coragdo, tem a possibilidade de se aliar tanto a razéo e lutar contra os desejos, quanto
o inverso. A cidade, por sua vez, se acha disposta da mesma forma que a alma. E o
que esclarece Platdo: “concordamos perfeitamente que hd na cidade e na alma de
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cada individuo as mesmas partes, e em numero igual” (Republica,441c5). Assim,
temos na cidade os guardides, que correspondem ao componente racional da alma, o0s
guerreiros, que correspondem a parte colérica desta, e o0s produtores, que
correspondem aos proprios desejos e paixdes que dilaceram a alma. Cada um desses
componentes da cidade dispdem também de virtudes especificas, que os capacita ou
ndo para o governo da cidade. Os guardies dispdem da virtude da sabedoria (sophia)
e da boa deliberacdo (euboulia), as mais proprias aos governantes da cidade; os
guerreiros tém a coragem (andreia); e o restante da populacdo deve dispor da
temperanga ou moderacdo (sophrosyne). Deste modo, o principio da justica enunciado
determina que os guardiGes devem governar 0s demais segmentos, uma vez que
dominam a ciéncia da sabedoria e da prudéncia. Os guerreiros devem auxiliar aqueles
em seu governo, posto que dispbem da coragem de “preservar através de todas as
vicissitudes a sua opinido sobre as coisas a temer, que sdo tais e quais as que 0
legislador proclamar na educag¢dao” (RepUblica,429c). Os demais cidadaos, devendo
dispor da virtude que possibilita controlar os desejos no plano da alma e no da cidade -
vale dizer a temperanca - devem ser governados pelos guardides na cidade e pela
razdo na alma. O mais interessante de toda essa arquitetura, essa hierarquia de virtudes
e partes da alma e da cidade, é que a Gltima virtude, a justica, é a que pode fazer com
gue todas as demais, virtudes e partes, assumam seu papel e funcionem
harmonicamente num todo, que consiste na prépria cidade. O executar cada um o seu
papel e a sua tarefa, por estar mais capacitado que qualquer outro a fazé-lo, parece ser
a forma pela qual se exprime a justica, tanto na cidade quanto na alma: “Mas a cidade
pareceu-nos justa, quando existiam dentro dela trés espécies de natureza, que
executavam cada uma a tarefa que lhe era propria; e eram, por sua vez, temperante,
corajosa o sabia, devido a outras disposicoes e qualidades dessas mesmas espécies” €
ainda “Logo, meu amigo, entenderemos que o individuo que tiver na sua alma estas
mesmas espécies merece bem, devido a essas mesmas qualidades, ser tratado pelos
mesmos nomes que a cidade” (Republica,435b5-c3).

“A cada um a sua fun¢@o" ou "a cada um o que lhe compete de direito" é
como poderiamos tentar resumir a concepgéo de justica de Platdo. E € talvez essa idéia
que pode justamente permitir a aproximacao entre as concepgdes de justica de Platéo e
Aristoteles.

Ao que parece a idéia de justica em Aristoteles, até certo ponto, também
mostra estar baseada na expressdo que enunciamos - ‘a cada um o que lhe compete’,
porque a justica é pensada por aquele filosofo como uma forma de igualdade. Embora
ele distinga duas formas de igualdade, a proporcional e a aritmética, no livro V da
Etica a Nicdmaco, a justica politica se enquadra antes na primeira forma de igualdade
que na segunda. E importante notar, como ele alerta, que a justica enquanto igualdade
diz respeito ndo somente as coisas, mas também aos homens entre si: “a justica
implica uma relagdo com pessoas bem como com coisas e uma justa distribuicéo, tal
como ja disse na Etica, implica a mesma proporcdo entre as pessoas € entre as
coisas” (Politica,1280a16-18). Dessa forma, a justica ndo € apenas uma igualdade
econdmica, que relaciona homens e bens, mas também uma igualdade politica, que
relaciona homens entre si na cidade. E precisamente esse Gltimo tipo de igualdade que
nos interessa, pois Aristoteles o concebe como devendo ser proporcional, ou seja, a
distribuicdo do poder, dos cargos e das honras na cidade deve ser feita segundo alguns
critérios, que estabelecam uma igualdade proporcional e ndo meramente numérica
entre os cidadaos.

Os homens vivem em comunidade ndo apenas para o fim da sobrevivéncia, ou
para 0 acumulo de riquezas e o comercio, ou ainda para o fim da seguranga, enfim,
ndo somente com a finalidade da simples vida, mas, sim, vivem juntos para o fim da
“boa” vida (Politica,lll,cap.9). E € precisamente por essa distin¢ao entre a mera vida e

16



a boa vida que Aristoteles ¢ dito participar de uma concepcao classica da politica, ndo
dissociando a politica da ética. Por ser esse o fim da comunidade politica, a verdadeira
justica sera aquela que se funda no interesse comum, podendo em consequéncia fazer
feliz a totalidade dos cidaddos. Deste modo, Aristoteles concebe a justica como o
maior bem da ciéncia politica: “Em todas as ciéncias e artes o fim é o bem; e o maior
bem, o0 bem no mais alto grau, o mais importante de todos é a ciéncia politica; o bem
da ciéncia politica é a justica, isto é, o interesse comum” (Politica,1282b15). Apesar
de a justica em sentido verdadeiro dever ser entendida como a consecuc¢do dos
interesses de todos os grupos que compdem a cidade - 0s ricos, os pobres, os livres, 0s
bem nascidos, o0s virtuosos, etc - os homens, diz o filésofo, na maioria das vezes,
entendem a justica em sentido parcial, e assim o fazem porque sdo maus juizes em
seus proprios casos (Politica,1280a20). Eles pensam estar falando da justica absoluta,
mas estdo apenas falando de uma forma parcial de justica, oligarquica ou democrética.
Numa democracia, os homens livres e pobres, por esses seus atributos e por estarem
em maior numero, julgam que seja justo que governem o corpo politico em sua
totalidade. Da mesma forma, na oligarquia os ricos entendem que eles devem ter todo
0 poder na cidade, uma vez que sdo superiores em riqueza a todos os outros homens.
Ora, a idéia de justica de que eles langam mdo, analisa Aristoteles, ndo apreende o
sentido completo de justica. Pois, quando afirmam que a justica é uma forma de
igualdade eles estdo certos, mas quando omitem o critério ou as pessoas eles entéo se
equivocam. O paralelo entre a politica e as artes € o recurso que usa o fildsofo para
demonstrar esse argumento (Politica,llll,cap.12). Na arte de tocar a flauta e na
ginastica, o critério para escolha do melhor ndo deve ser exterior a essas artes, tais
como a beleza, a altura ou a riqueza, mas deve ser a habilidade prépria a cada uma
dessas artes, ou seja, a exceléncia em tocar a flauta e em fazer exercicios fisicos.
Assim como nas artes, também na politica os critérios para distribuicdo de cargos na
cidade ndo deve ser apenas o da riqueza, ou da eugenia, ou da liberdade, mas deve se
tomar todos esses critérios juntos, e em propor¢do a necessidade dos cargos da cidade.
E isso porque todas essas partes da cidade lhes sdo constitutivas, sendo todas
necessarias a ela. Ndo é justo entdo que os que sdo desiguais num Unico aspecto
reivindiguem uma participacdo desigual em todos os cargos da cidade. O que se deve
fazer é encontrar uma forma de participacdo igual, em propor¢éo, de todas as partes
que constituem a cidade, buscando assim o equilibrio entre as forgcas sociais e a
perseguicdo do interesse comum. E, como dissemos, essa igualdade, para Aristoteles,
deve ser proporcional e ndo aritmética, uma vez que os pobres, em geral, sdo maioria,
e 0S ricos, 0s virtuosos e os bem nascidos, em geral, minoria, de modo que uma
igualdade aritmética s6 favoreceria 0s pobres como frequentemente ocorre numa
democracia. Assim: “O tunico principio estivel de governo é a igualdade segundo a
propor¢do” (Politica,1307a25).

“A cada um o seu de direito” € também a posicdo de Aristoteles a respeito da
justica. A aproximacdo com Platdo, como j& afirmamos, nos parece possivel
precisamente nesse ponto. Tanto Platdo quanto Aristoteles veem os personagens da
cidade em sua individualidade, com suas virtudes e vicios proprios, cada um deles
procura dispor esses grupos diversos num cosmos harménico que é a propria cidade, a
qual tem por finalidade permitir a cada um deles desfrutar da felicidade da vida em
comum. Porém, isso somente se torna possivel pela intervencdo da idéia de justica
enquanto principio ordenador das funcdes da cidade. Um e outro tracam o paralelo
entre a politica e as artes, de modo tal que a necessidade de habilidade técnica presente
nas artes também se manifesta na politica. O ‘especialista’ ¢ aquele que, por dispor
conhecimentos especiais em determinada arte, pode desempenha-la melhor que
alguém leigo nessa mesma arte. A politica ou a administracdo da cidade assimilaria
em parte esse modelo das artes. E, por essa razdo, tanto Aristételes quanto Platdo
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demonstram estranheza quando se perguntam se sapateiros ou carpinteiros podem
desempenhar fungdes publicas, visto que ndo dispdem sendo de habilidades em suas
proprias fungdes técnicas. A essa questdo Platdo responde de modo mais cético e
radical excluindo tais elementos desqualificados da gestdo da cidade. J& Aristételes
reconhece que se tornou historicamente inevitdvel que aqueles participem da
administracdo da cidade, identificando um movimento que arrasta a maior parte das
cidades de seu tempo para a democracia.
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