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RESUMO: Nas Fontes Franciscanas, a presenca de animais e o especial tratamento de
Francisco de Assis (1182-1226) para com eles sdo bem demarcados, sendo estes
identificados muitas vezes como fratelli, especialmente o asno. O asno nesta
documentacdo € mais recorrente que outros animais referidos (a cotovia, 0 pombo, 0
porco, o lobo, o cordeiro, o cavalo). ldentificamo-lo através de trés temas (como
cavalgadura, como personagem na representacdo do Natal e como adjetivo para o
corpo) e a partir destes percebemos a identificacdo do asno com a op¢éo franciscana de
pobreza, participando de um processo de “presentificagdo” de Jesus, e encarnando,
ainda, uma ambiguidade que o relaciona ao corpo que degrada e regenera 0 homem.
PALAVRAS-CHAVE: Francisco de Assis. Asno. Fontes Franciscanas.

ABSTRACT: In Franciscan Documentation the presence of animals and the special
treatment that Francis of Assis (1182-1226) gives to them are too defined, the animals
are several times identify as fratelli, specially the donkey. The donkey in this
documentation is more common than the other animals (crested lark, pigeon, pig, lamb,
horse). It is possible to identify the donkey by three themes (as mount, as character in
the Christmas representation and as adjective for the body) and from these we can
understand the identification of the donkey with the Franciscan poverty option,
participating in a process of “presentification” of Jesus, and incorporating, still, an
ambiguity that relates the body that degrades and regenerates the mankind.
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Para 0 homem medieval os animais, além de fundamentais para a
sobrevivéncia, foram referéncias importantes por indicarem modelos de
comportamento. Certamente, a multiplicidade e complexidade das relagbes entre
homens e animais ultrapassam esse periodo: “o animal pode ser recurso, companheiro,
familiar, objeto de medo, pretexto de escarnio, vitima ritual, ser sagrado, simbolo
social, presa de uma caga fortuita, espelho do homem...”(BARRAU, 1989, p. 225) Na
tradicdo judaico-cristd estdo subordinados ao homem, devendo servi-lo, sendo, também,
incorporados ao simbolismo cristéo e identificados a valores morais a serem refor¢ados
e vicios a serem suprimidos.

A representacdo dos animais ainda se coloca como campo de estudo a ser
desbravado. Certamente compreendemos Histéria sempre no sentido humano e social.
Apesar de compreendermos a importancia das pesquisas sobre os animais, que além dos
documentos impressos, beneficiam-se dos estudos arqueolégicos, percebemos seu
estudo no quadro dos valores, classificagfes e concepgdes dos homens, ao menos dos
homens que os tiveram como objeto de reflex&o, ou como merecedores de mencéo, seja
pela sua referéncia direta ou simbolica.



A percepc¢do da natureza e as relages entre 0os homens e a natureza refletem as
relagcBes dos homens entre si. No seio de cada conjunto social e cultural, o homem
classifica e de boa vontade hierarquiza os elementos da sua biocenose em fun¢édo
de critérios ligados ao seu proprio sistema social (BARRAU, 1989, p. 226).

Pretendemos abordar a presenca de animal especifico, o asno, nas Fontes
Franciscanas, compreendendo-as como 0 conjunto de biografias, cronicas e outros
testemunhos de Francisco de Assis, entre os séculos Xl e XIV.

Os textos medievais que sobreviveram ao tempo e nos chegaram correspondem,
em grande parte, a uma escrita erudita, baseada numa tradicao classica e biblica. Diante
de uma perspectiva de constru¢do de conhecimento baseada na revelacdo e ndo na
observacdo e andlise, essa cultura letrada medieval desenvolveu no decorrer de séculos
um saber pautado numa abordagem simbédlica e alegérica. As enciclopédias medievais,
como As Etimologias de Isidoro de Sevilha, no século VII, apresentam 0s animais
normalmente neste sentido, baseando-se nos referenciais biblicos e em outras fontes
imaginéarias. A partir do século XIII, a releitura sobre Aristoteles possibilitou um novo
olhar sobre a natureza e isso se reflete nos textos enciclopédicos, onde os animais, além
de referencial biblico e Antigo, mitico e simbdlico, sdo contemplados como
observaveis, classificaveis.

Nas Fontes Franciscanas, a presenca de animais e 0 especial tratamento de
Francisco de Assis (1182-1226) para com eles sdo bem demarcados. A particularidade
da importancia dada aos animais, identificados tantas vezes como fratelli, € um dos
pontos de constante atualizacdo das atitudes do poverello, identificadas a uma
perspectiva ecolégica. No Brasil, a data comemorativa do santo é marcada pela bencéao
de animais domésticos, por campanhas de adocdo de animais abandonados, sendo
identificado popularmente como seu “protetor”.

Em nosso mundo voltado para questdes tdo prementes como a sobrevivéncia
humana no futuro frente a desenfreada exploragdo dos recursos naturais e campanhas
para uma mudanca de atitude frente a natureza, a identificagdo do santo com questdes
ecoldgicas se torna, no minimo, compreensivel. Consideramos pertinente nesse aspecto
chamar a atengdo para o carater extraordinario que historiadores como Jacques Le Goff
percebem no comportamento de Francisco de Assis, homem de seu tempo, sem dlvida,
mas com atitudes que o elevam a categoria de personagem excepcional. Sua relagdo
com meio ambiente pode nos apontar para esse carater especial: a docilidade com as
pedras quando as pisava, com as arvores que desejava nao fossem completamente
destruidas na procura de lenha, com as flores silvestres que desejava terem espago
protegido (LP,51; 2Cel,165; LM,IX,5; EP,118). Essa positividade do universo criado,
contudo, ndo resultou de uma perspectiva filosofica, mas percebida em atitudes muitas
vezes bastante teatralizadas e pueris. No trato com animais sua relacdo em Varios
momentos se apresenta distoante do ponto de vista padrdo da tradicdo cristd e dos
costumes. Este carater de excegdo, contudo, fundamenta-se numa proposta de vida que
congrega elementos de uma tradicéo penitencial e valores da sociedade urbana e cultura
leiga, somados, €é claro, a uma apreensdo particular do mundo, propria, individual.

O asno nas Fontes Franciscanas é mais recorrente que outros animais referidos:
a cotovia, 0 pombo, o porco, o lobo, o cordeiro, o cavalo, o falcéo, o faisdo, o coelho, 0
cavalo. Identificamo-lo através de trés temas: como cavalgadura, como personagem na
representacdo do Natal e como adjetivo para o corpo.

Mais comumente identificado como cavagaldura, o asno vem responder a
necessidade de montaria por parte do santo: diante da sua fragilidade fisica,



particularmente nos Gltimos anos de vida, e a insisténcia em viajar, Francisco de Assis
usou asnos, ndo de um, particularmente, mas de diversos proprietarios (em 1Cel, 2
vezes; 2Cel, 5 vezes; 2 vezes em 3Cel; 3Como, 1 vez; LM, 6 vezes; LP, 2 vezes; SP, 1
vez; Fior, 2 vezes; PSV, 1 vez). Nesse caso, cabe ressaltar sua recusa em andar a
cavalo, montaria considerada mais indicada & nobreza. “A medida que a doenca se
agravava, mais dificuldade tinha em andar a pé. Servia-se, entdo, de um burro porque
cavalo ndo queria montar, a ndo ser em caso urgente e de absoluta necessidade” (LP,
54).

Num episddio, particularmente, esta sensibilidade é demonstrada: naquele em
gue desmascarou 0s pensamentos de companheiro de viagem, franciscano, que
enquanto Francisco viajava montado num asno, pensava na sua origem mais nobre,
tendo, no entanto, que viajar a pé e conduzir o animal do poverello. O santo,
“conhecendo” os pensamentos do companheiro de nobre origem, dirigiu-se a ele
desculpando-se por sua ousadia: “Nao, ndo € justo, irmdo — ele disse — que eu va
montado e tu a pé, porque no mundo tu eras mais nobre e importante que eu” (2Cel, 31;
LM, 8).

Claro que o frade percebeu sua mesquinhez e pediu desculpas a Francisco.
Interessante é notar que este episddio, citado na Legenda Perusina, remete ao
testemunho direto do frade no processo de canonizagdo de Francisco (LP, 30.). Este
tipo de recurso busca a legitimidade do discurso, necessaria complementacao que atesta
0 milagre, fenbmeno que nos remete a um processo de santificacdo que precisaria ser
comprovado. Compreendemos essa preocupacdo em atestar os fatos milagrosos no
contexto da crescente monopolizagéo da santificagdo pela igreja.

Sobre o lombo do animal era mesmo possivel que o santo mergulhasse em
contemplagdo a ponto de ndo perceber o trajeto percorrido ou as pessoas que O
cercavam (2Cel, 98; LM, X, 2). Companheiro de viagem, o asno poderia ser
identificado como “irmao”, “fratello”, expressdo empregada a outros animais,
reconhecidos como frutos da criacdo divina. Assim, ao ser advertido sobre a presenca
de lobos que poderiam atacar o asno que montava, ou mesmo agredi-lo, este é
identificado como igual:

Nunca fiz qualquer mal ao lobo, para que ele devesse devorar nosso irmao asno.
Fiquem tranqiiilos, meus filhos, e vivais no temor a Deus.” E assim frei Francisco
prosseguiu seu caminho sem defrontar-se com qualquer desventura. Este fato foi
referido por um dos camponeses que esteve presente na ocasido (Legenda de
Passione Sancti Verecundi militis et martyris, 3, 7).

Este episodio parece se vincular aquele tradicional do lobo de Gubbio, quando
Francisco domesticou um que atacava animais e homens e estabeleceu com ele um
tratado de paz, segundo o qual o animal receberia alimento diario da populacdo da
cidade, comprometendo-se a ndo atacar mais ninguém (Fior, 21). Sua transformacédo
num animal docil que adentrava nas casas para receber o alimento gentilmente dado por
seus moradores tem muitas possibilidades de interpretacdo. Frisemos sua conformacéo
como contraponto da urbanidade e materializacdo da violéncia. Signo do espaco
selvagem que povoa as fabulas, que se mantém vivo no imaginario ocidental europeu,
apesar de sua quase inexisténcia, o lobo encarna a violéncia e a forga, contraponto da
fragilidade e inocéncia que normalmente demarcam suas vitimas (aqui, 0 asno),
encarnacao perfeita para o contraste frente a paz pretendida.



No episédio do presépio de Greccio, é interessante que percebamos a
preocupacdo em reconstruir o ambiente em que teria nascido Jesus: Francisco queria
ver com os “olhos do corpo” a condig¢do do nascimento, a circunstancia de pendria em
gue o Mestre veio ao mundo. Assim, pediu a um nobre da regido que providenciasse 0
feno, a vinda de um boi e de um asno para uma gruta na regido de Greccio, onde seria
rememorado o Natal. Ndo havia mais nenhum elemento. Vestido como diacono,
Francisco cantou e proferiu algumas palavras sobre o acontecimento (1Cel 84, 85; LM,
10,7; 2Cel, 200; LP, 110).

Percebamos que a reconstituicdo do nascimento do Cristo ndo implicou a
representacdo de todos os personagens. Os animais, 0 asno e o boi, foram trazidos para
recriar o ambiente, numa construgdo teatral cuja forga emotiva emerge da hagiografia.
As personagens sagradas, contudo, ndo sdo representadas. Roland Recht, ao analisar a
relacdo entre visivel e invisivel nos ultimos séculos medievais e atestar a importancia da
“visibilidade” dos fendomenos para o periodo (expresso particularmente no
desenvolvimento do ritual da sagracdo da hostia), ressalta a importancia do que
denominou “doutrina” do santo de Assis nesse processo: “(este) quis restabelecer aos
olhos dos homens a atualidade de duas realidades: aquela da eucaristia e aquela do
Evangelho” (RECHT, R., 1999, p. 103). Francisco, em suas admoestacdes empregava
largamente expressdes que remetem ao sentido do olhar:

Mas também o Filho, sendo igual ao Pai, ndo pode ser visto por alguém de modo
diferente que o Pai e o Espirito Santo. Por isso sdo réprobos todos aqueles que
viram o Senhor Jesus Cristo em sua humanidade sem enxerga-lo segundo o espirito
e a divindade e sem crer que Ele é o verdadeiro Filho de Deus. [...] E como (Ele)
apareceu aos santos apdstolos em verdadeira carne, também a nds se nos mostra
hoje no péao sagrado. E do mesmo modo que eles, enxergando sua carne ndo viam
sendo sua carne, contemplando-o, contudo, com seus olhos espirituais creram nele
como no seu Senhor e Deus, assim também nds, vendo o péo e o vinho com 0s
nossos olhos corporais, olhemos e creiamos firmemente que esta presente o
santissimo corpo e sangue vivo e verdadeiro (Adm, 1,8-9; 19-20. Grifos nossos).

Francisco remete, assim, o cristdo a condigdo de “testemunho ocular”: a
presenca de Cristo é demarcada e o cristdo verdadeiramente deveria vé-lo. Esta
insisténcia nos reporta a rejeicdo da humanidade de Cristo que caracterizou a heresia
catara e foi fortemente combatida pelos religiosos do periodo, 0 que se manifesta
particularmente nas imagens e textos que reforcam a Encarnacéo de que o Presépio é
claro exemplo. A adocdo do termo “transubstanciacdo” no Concilio de Latrdo (1215)
reflete este investimento na “presentificagdo”, na presenca real, diferente da lembranca
ou da substituicdo.

Nessa mesma esteira do desenvolvimento de uma concepcdo de
“presentificacdo” por Francisco, segundo Roland Recht, o Evangelho foi tornado
presente através da imitagdo “sem glosa”, como se estabelece no texto da Regra:

A Regra e a Vida dos frades menores é esta: observar o santo Evangelho de Nosso
Senhor Jesus Cristo, vivendo em obediéncia, sem propriedade e em castidade (RB,
1).

E ordeno severamente sob obediéncia a todos os irmaos, clérigos e leigos, que ndo
fagam glosas & Regra nem a estas palavras [...] (Test, 12).



Francisco vinculou o aparecimento dos seus primeiros frades com a "revelacéo”
de que deveria viver segundo a forma do Evangelho: “E depois que o Senhor me
concedeu frades, ninguém me mostrou o que deveria fazer, mas 0 mesmo altissimo me
revelou que devia viver segundo a forma do Santo Evangelho. E eu fiz escrever com
poucas palavras e com simplicidade” (Test, 14).

A forma como seus primeiros discipulos deixariam o "mundo” para segui-lo foi
encontrada na abertura a esmo de uma pégina da Biblia, confirmada por mais duas
vezes pelo mesmo procedimento. Trata-se, segundo TheoOphile Desbonnets, de uma
pratica de Sortes Sanctorum, costume da religiosidade popular condenado em sete
concilios, entre o de Vannes (465) e o de Treves (1310), em que ordinariamente era
ouvida a missa e, apOs feita oragdo comum, era aberta a Biblia ao acaso
(DESBONNETS, 1987, 22-23). O caréter sobrenatural da resposta reforcou exatamente
a iniciativa de buscar diretamente nos Evangelhos a formula de vida:

[...] que pela estrada ndo deviam levar nem ouro, nem prata, nem péo, nem bastéo,
nem calgados, nem roupas para mudar... Sem perder tempo, desembaragou-se de
tudo que possuia em dobro e, além disso, dos calgados, da sacola e do alforge.
Confeccionou-se uma tanica pobre e grosseira e, no lugar da cinta de pele, cingiu
os flancos com uma corda (3Comp, 25.Cf.1 Cel, 22; LM,3,1).

Ainda que esta leitura seja fruto de uma juncdo de textos evangélicos (Mateus,
Marcos e Lucas), e ndo de um somente, importa-nos a posicdo de Francisco que a
define como sine glosa e a sua vida como imitacdo de Jesus (presentificado em sua
carne através dos estigmas). Cremos que, nesse caso, a presentificagdo passa pela
legitimagdo necessaria a um modelo de vida fundado, parte no texto biblico, parte numa
perspectiva religiosa penitencial que traduz a emergéncia de uma cultura leiga no
universo clerical.

A presenga real em lugar da imitac&o que evoca pode, ainda, ser identificada no
fendbmeno registrado pela hagiografia no contexto do Presépio de Gréccio: no ambiente
do presépio de Gréccio fez-se a presenca do menino Jesus, quando o poverello se
aproximou da mangedoura (LM, 10,7). A recriacdo do ambiente do nascimento de Jesus
para que os “olhos” o vissem, possibilitou a sua presenga real ¢ milagrosa.

Passemos agora para o terceiro viés de referéncia ao asno nas fontes
franciscanas, o de adjetivo para o corpo: "[...] chamava a seu corpo 'irmdo asno’,
indicando ser necessario submeté-lo a trabalhos duros, frequentemente baté-lo e
sustenta-lo com alimento ordinario" (LM, V, 6).

Seu contexto é, portando, o da domesticacdo do corpo numa perspectiva
ascética. Francisco de Assis ndo fugiu a uma tradicdo de repressao ao corpo para elevar
0 espirito:

Deve-se prover o irmdo corpo com discri¢do, para que ndo suscite uma tempestade
de melancolia e, afim de que ndo lhe seja penoso velar e perseverar devotamente
na oragdo, tire-se dele a ocasido de murmurar... Se, entdo, depois de haver
consumido alimento suficiente, ainda assim resmungar, saiba que o jumento
preguicoso necessita de esporas e 0 asno enfastiado atende ao incentivo (2Cel, 129.
Cf. LP, 96).



O corpo seria, entdo, tratado como o animal rebelde que precisaria ser
domesticado para ser Util ao servico (de Deus) e que, vez por outra, quando se recusasse
a obedecer, necessitaria sentir a mao firme de quem o deveria dominar, a alma.

A domesticacdo seria realizada através da prépria peniténcia fisica, mas esta
deveria ser regulada para que seu fim pudesse ser alcangado. O que em muitos
momentos recebeu e recebe a caracterizacdo de discretio nos comportamentos e
adverténcias de Francisco, fazia parte desse processo, afinal, ndo se propunha a fazer
morrer o corpo, mas disciplina-lo.

Através da identificacdo do corpo como "inimigo"”, estabeleceu-se a rigidez do
processo ascético tencionando colocé-lo sob o dominio da alma, ou seja, disciplina-lo a
ndo mais desejar além do que lhe fosse necessario para subsistir e calar completamente
0 que ndo corresponderia a vida religiosa objetivada. Para Francisco, ao corpo era
aprazivel cometer pecados porque suas vontades dirigiam-se as "baixas tendéncias dos
sentidos” (LM, V,1). Os "inimigos visiveis e invisiveis" somente poderiam induzir o
homem ao pecado se aliados ao - no dizer de Boaventura - "demdnio de casa", o corpo:
se este fosse mantido em estreita obediéncia a alma e constante vigilancia desta, ndo
haveria como acontecer o pecado. Assim, fosse para apagar em si o calor da
concupiscéncia, fosse para sujeitar o "inimigo", Francisco costumava imergir num fosso
de agua gelada, em pleno inverno (1Cel, 42; LM, V,3).

Como indicam os filélogos Herrera e Carmona, na sua concepgdo de corpo,
Francisco "dependeu” bastante dos textos de Paulo de Tarso, e deste 0 "menor” retirou
"boas doses™ de pessimismo em relacdo ao termo: o apostolo vérias vezes utilizou a
expressao "corpus” no sentido de "carne", o "agente pecaminoso em luta constante
contra o espirito” (HERRERA e CARMONA, 1985, p. 214).

Percebe-se a influéncia paulina, associando o "6dio" devido ao corpo a um
"modo de ser e comportar-se™ que seria contrario a "vontade" de Deus, denotando uma
conotacdo ndo negativa para ele (IAMARRONE, G. 1993, p.10). Sendo assim, ser
"prudente segundo a carne" significaria buscar a satisfacdo de suas préprias vontades,
vontades estas ditadas pelo "egoismo".

Tomemos um trecho em que Francisco identifica o préprio corpo ao asno:

[...] retira as vestes e se flagela com extrema dureza com um pedaco de corda: 'Eia,
irmao asno - exclama - assim tu deves sujeitar-te, assim suporta o flagelo! A tinica
é da Ordem, néo ¢ licito apropriar-se indevidamente. Se queres ir a outro lugar, que
se va so (2Cel, 116).

A circunstancia em que Francisco se reporta ao corpo como 0 asno seria o de
uma investida de concupiscéncia enviada pelo Deménio, quando estava s6 em sua cela.
A vinculagéo entre 0 animal e o pecado da luxdria ndo é estranha a cultura medieval.

Segundo Bakhtin, o asno é "um dos simbolos mais antigos e mais vivos do
'baixo’ material e corporal”. No contexto do cristianismo, lembremos de uma das
primeiras representacfes de crucificacdo, no grafiti do Palatino, do século 111, onde se
identifica a imagem de homem crucificado com cabeca de asno, tendo a sua esquerda
um homem que levanta as mdos em sua dire¢cdo e abaixo uma inscricdo em grego
(“Alexamenos adora a seu Deus”). Se nesta a interpretagdo do tom pejorativo € mais
corrente, grande parte das representaces do asno para o periodo medieval refletem um
principio "degradante” e, ao mesmo tempo, "regenerador" (BAKHTIN, 1997, p. 67).
Essa regeneracdo compreendia a valorizagdo do "baixo material e corporal”, como o
gue podemos depreender das festividades do asno nas cidades francesas, onde 0 asno



era o centro de um cortejo, devidamente paramentado, acompanhado por canticos,
envolvendo eclesiésticos.

Esse sentido de regeneracdo se aplica a perspectiva dada por Francisco ao
corpo: para ele o corpo-asno seria a por¢do material do homem, a que simplesmente
deseja 0 que lhe poderia trazer satisfacdo imediata através dos sentidos, que se
degradaria nos prazeres-pecados, condenando consigo a alma a ndo usufruir da vida
eterna. Mas se era matéria, corruptivel, naturalmente contraria a logica que existiria na
abstinéncia e decorrente salvacao, deveria ser disciplinada e aprender, como um animal
atil, a obedecer aos comandos superiores da alma.

Se na Antiguidade percebe-se uma “rentincia” ao corpo e a rejeicdo da
sexualidade através de uma filosofia moral ainda no século Il, como demonstraram
Michel Foucault e Paul Veyne, o Medievo foi responsavel pela identificacdo entre
pecado original e pecado sexual, heranca de uma valorizagdo exacerbada da virgindade
e da castidade no meio ascético. A experiéncia penitencial, particularmente a
identificavel aos monges previa um afastamento do mundo que implicava do controle
sobre a alimentacdo e sexualidade, mas esta tendia a se restringir. Na esteira dos
movimentos religiosos dos séculos XII e XIllI, vé-se se disseminar um discurso de
rigorismo moral proveniente da Reforma Gregoriana. Esta, preconizando uma fronteira
mais rigida entre clérigos e leigos, definiu-os pela sexualidade, passando a exigir de
todo corpo clerical a pureza necessaria para o trato com as questdes sagradas, o que foi
de encontro a comum pratica do concubinato.

Francisco de Assis esteve exposto a este ambiente de efervescéncia religiosa e
rigorismo moral, mas antes de se converter, era bem adaptado aos folguedos de uma
companhia de jovens em Assis:

A companhia dos jovens de Assis, que ha um tempo o havia tido como lider de seu
estouvamento, comecou novamente a convida-lo para os banquetes, nos quais se
permite sempre a excessos e vulgaridades. Elegeram-no rei da festa, porque sabiam
por experiéncia que, na sua generosidade, saldaria as despesas por todos. Fizeram-
se seus suditos para fartarem-se e aceitaram obedecer para saciarem-se [...]
Preparou um suntuoso banquete com abundancia de alimentos deliciosos: quando
estavam fartos até o vomito, desandaram pelas pracas da cidade contaminando-as
com as suas cangdes de bébados.

“Francisco os seguia, tendo na méo o cetro, como senhor" (2Cel,7 ).

A liberalidade, portanto, contrastou com a opg&o rigida da préatica penitencial.
Em lugar do ingresso numa ordem tradicional ou no clero regular, Francisco de Assis
adotou a peniténcia voluntaria. Segundo a "Legenda dos Trés Companheiros" e 0
"Andnimo Perusino”, quando questionados sobre sua origem, os primeiros membros da
comunidade franciscana respondiam serem “penitentes de Assis" (3Comp,37;
AP,.5,19). O despertar religioso do poverello levou-o a adogdo de uma forma bastante
conhecida de vivéncia religiosa em meio a um laicado de origem modesta
economicamente: fez-se penitente e doou-se a obras caritativas, para surpresa dos que o
cercavam, principalmente da familia, mas em sintonia com os movimentos religiosos de
entdo.

A identificacdo do corpo e com o asno foi bastante sugestiva de seu conceito
sobre o primeiro: animal utilizado como besta de carga, montaria desprovida de nobreza
(os nobres utilizavam cavalos), cercado de uma simbologia que o atrelava a esse "baixo
material e corporal” que tomamos de empréstimo de Bakhtin, servindo para identificar,



no corpo, "os 6rgdos genitais, o ventre e o traseiro". Assim, quando do ataque do
deménio sob a forma de luxdria, como citado acima, Francisco denomina seu corpo
como asno, macera-o com chicotadas e mergulha despido na neve. Contudo, nao foi
atraveés da peniténcia fisica que a tentacdo foi afastada, mas sim quando fez sete bolas
de neve e disse a seu “corpo’:

Essa maior é tua mulher, essas outras quatro séo teus dois filhos e duas filhas, as
outras duas sd0 0 servo e a criada que precisas para o teu servico. Trata de vestir a
todos, que estdo morrendo de frio. Mas se te é molesto todo esse cuidado por eles,
serve com solicitude a Deus somente (2Cel, 117).

Cremos que a identificacdo do corpo como asno ndo se restringe a uma
percepcao ascética. Haveria ainda o "aspecto cdsmico™ de sua associagdo com a terra,
"principio de absorcdo (timulo, ventre) e, a0 mesmo tempo, de nascimento e
ressurreicao (o seio materno)" (BAKHTIN, 1987, p. 18-19).

Degradar significa entrar em comunh&o com a vida da parte inferior do corpo, a do
ventre e dos 6rgdos genitais, e portanto com atos como o coito, a concepg¢do, a
gravidez, o parto, a absorcéo de alimentos e a satisfacdo de necessidades naturais.
A degradacéo cava o timulo corporal para dar lugar a um novo nascimento. E por
isso ndo tem somente um valor destrutivo, mas também um positivo, regenerador
[...] (BAKHTIN, 1987, p. 19).

Nesse contexto, encontramos o significado da peniténcia vinculada ao esterco
de asno: assim como este é vinculado ao dinheiro que deve ser rejeitado (2Cel, 65; SP,
14, 3Comp, 45), também ¢ assimilado a regeneracdo penitencial, quando um frei fez
ofensas a outro e como peniténcia tomou o esterco e o mastigou (2Cel, 155; SP, 51)

Esse carater ambiguo do asno para Francisco, animal vinculado ao que deve ser
reprimido e também principio regenerador, adequa-se bem & sua percepgéo de corpo.
Assim como a cavalgadura que obedece aos comandos deveria ser acolhida e algada a
condicdo de fratella, o corpo obediente e fragilizado poderia ter atendidas suas
vontades. Temos, assim, um santo que tem nas suas hagiografias pequenos milagres
(ndo no sentido da dimensdo, mas por serem cotidianos e domésticos) que revelam a
comiseracdo pelo corpo-asno, através da satisfagdo de alguns prazeres degustativos:
assim, a agua foi transformada em vinho para que Francisco satisfizesse uma vontade
especial de bebé-lo:

Certo dia, encontrando-se gravemente doente no eremitério de Santo Urbano e
sentindo as forcas o abandonar, pediu vinho para beber. Como ndo houvesse em
casa nenhuma gota, mandou vir agua. Fez sobre ela o sinal-da-cruz e aquilo que até
entdo era s6 agua pura transformou-se em delicioso vinho (LM, 5,10; 1Cel,
61;3Cel,17).

Milagres domésticos ainda possibilitaram que peixes ja prontos para comer
fossem entregues a sua porta, logo apds manifestar sua vontade de comé-los, apesar de
estarem fora da estacdo (LP, 29), ou ainda que o aipo solicitado ao cozinheiro da ordem
tenha sido facilmente encontrado em meio as outras ervas na escuriddo noturna:

Vai, meu irmo, e para ndo te dar trabalho, traze as primeiras ervas em que puseres
a maos. O frade foi a horta, arrancou as primeiras ervas que encontrou, sem



enxergar [...] encontraram entre elas um aipo folhudo e tenro.O santo comeu um
pouquinho e ficou muito confortado (2Cel, 51, SP, 47).

O mais interessante destes “milagres domésticos” certamente é aquele em que,
ja em seu leito de morte, pediu a presenca de sua amiga Jacoba de Setteloli e que esta
Ihe trouxesse, além dos paramentos necessarios para seu sepultamento, alguns docinhos
feitos a base de améndoas, mel e outros ingredientes pelos quais tinha especial apreco:
“Pedi-lhe sobretudo que vos mande o pano para uma tunica, daquele pano religioso
cinzento que fazem os cistencienses nas regides de além-mar; mande também daquele
doce gue me preparou tantas vezes, quando eu ia a Roma (LP, 101).

N&o h& como nos passar despercebida a puerilidade de tal pedido: um homem
que ja tinha seu corpo disputado como futura reliquia, cujos objetos pessoais ja eram
considerados miraculosos, registrou, como um de seus ultimos pedidos, alguns
docinhos de améndoas (VISALLI, 2003, p.125).

Esses milagres ocorreram quando as doencgas haviam desgastado muito seu
organismo, males abundantemente descritos nas fontes, principalmente concernentes
aos olhos e estbmago. ' A sua fragilidade, entdo, implicaria em sujeicdo e a
condescendéncia demonstrada nos remete a concep¢do de pobreza franciscana. A
pobreza foi um dos principios basilares da sua forma de vida, mas esta ultrapassava um
sentido econdmico. A designacdo de “irmdos menores” ndo significaria somente
“pobres”, coletivamente e individualmente, mas “despossuidos” de poder, entregues a
forca dos homens e da graca de Deus (MOLLAT, 1989, p.5). Nesta categoria, se
encontrariam os animais, as pedras e seu corpo.

Na sua vida religiosa como penitente, Francisco péde tracar um paralelo entre
esta e as situacOes dos animais que, como ele e seus primeiros frades, deveriam esmolar
alimentos, trabalhar sem esperar recompensa e estariam sujeitos aos maus tratos sem,
no entanto, acumularem rancores ou mal-estar por isso: 0s animais seriam exemplos
porgue naturalmente executavam o que para ele e seus frades somente seria atingido
através de "profunda conversao" e "dura adaptacao” (CARDINI, 1989, p.239), para o
gue o0s exercicios ascéticos e a vigilancia sobre o corpo cumpririam papel fundamental.

Se a presenca do boi e do asno no nascimento de Cristo, interpretacdo que a
principio identificamos como generalizada a partir do texto de abertura do Livro de
Isaias (“O boi conhece o seu possuidor, e 0 jumento a manjedoura do seu dono”, Isaias,
1,3), sua representacdo, particularmente a do asno, que nos interessa, vincula-se a essa
valorizacdo do menor, do mais degradante, do simples que participa da sublimidade do
nascimento de Jesus. O desejo de abundancia na "festa das festas", o Natal (ele pediu
gue aqueles que pudessem, distribuissem alimentos) ndo se restringiu, em Francisco,
aos homens pobres, mas aos "pobres” bois, asnos (testemunhas do nascimento de
Cristo, em seu presépio), a todas as aves, particularmente as cotovias, em que
reconheceu os atributos que deveriam caracterizar um "frade menor": a humildade em
procurar alimento de lugar em lugar (mesmo em meio ao esterco), a sua plumagem
discreta, o vdo, desprezando a terra e privilegiando o céu (LP,110; LM, XIV,6; EP,113-
114; 2Cel,200).

A docilidade com as pedras quando as pisava, com as arvores que desejava ndo
fossem completamente destruidas na procura de lenha, com as flores silvestres que
desejava terem espaco protegido (LP,51; 2Cel,165; LM,IX,5; EP,118) e outras

YA exemplo de 1Cel, 3,5,52,56,61,98,105,107.



manifestacGes de cuidado com elementos da natureza basearam-se na sua percep¢do de
gue todos eram frutos da criacdo divina e que estavam a mercé de circunstancias
externas a eles préprios para sobreviver, em tudo dependendo da "graga". Nesses
termos, ao corpo seria dedicado o cuidado carinhoso de "irmdo" quando este se
mostrasse também um "menor", ou seja, quando ndo mais possuisse '‘poder",
demonstrando-se sujeito as condi¢bes que se fizessem necessérias para atender a
vontade divina sem reclamagdes, sem a insisténcia da vontade de satisfazer vontades,
como um asho, mas entrando em sintonia com os desejos da alma, esta sabedora de que
também no sofrimento estaria um sinal da "predilecdo” e "bondade" de Deus.

Necessario se faz perceber que a primazia da alma em relagdo ao corpo
perpassa de tal modo nossa heranga cultural que se perpetua na producdo de
conhecimento, tornando-a hierarquica e valorativa ao priorizar os “significados que sao
mentais” sobre as questdes “puramente materiais, corporeas e sensuais” (BURKE,
1992, p. 292).

Por um lado, os componentes classicos, e por outro, os judaico-cristdos, de nossa
heranca cultural, avangcaram ambos para uma visdo fundamentalmente dualista do
homem, entendida como uma alianga muitas vezes ansiosa da mente e do corpo, da
psique e do soma; e ambas as tradi¢bes, em seus caminhos diferentes e por razdes
diferentes, elevaram a mente ou a alma e denegriram o corpo (BURKE, 1992, p.
292).

Deste modo na historiografia, as questdes referentes ao estudo do corpo tomam,
ainda, posi¢do marginal. Falar sobre o corpo parece remeter o homem a uma discussao
menor e nos aproxima das ambigiidades evidenciadas por Francisco de Assis. Suas
manifestacGes de cuidado e respeito com elementos da natureza se baseavam na sua
percepcdo de que todos eram frutos da criacdo divina e que estavam a mercé de
circunstancias externas a eles proprios para existir, em tudo dependendo da "graca"
(VISALLLI, 2003, p. 161). O corpo se apresentaria do mesmo modo, apds o processo de
domesticacdo e o animal asno encarna esta condescendéncia e suspeita. “Animal
simbdlico, o0 homem, ao imaginar o seu universo, pdde conceber-se como distinto da
natureza e cré-se feito a imagem de Deus: 0 animal manteve-se sempre presente para
lhe recordar a pertenca a natureza” (BARRAU, 1989, p. 238).

O asno, com sua capacidade de remontar ao rebaixamento material e sujeicdo a
outros, com sua carga simbdlica marcada pela ambiguidade, poderia traduzir os anseios
de pobreza e identificagho com os mais desprovidos, assim como reforcar a
simplicidade como o caminho para a aproximacao de Jesus.
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SIGLAS E ABREVIATURAS

AP - Anbnimo Perusino

1Cel - Vidal, de Tomas de Celano

2Cel - Vida Il, de Tomés de Celano
3Comp - Legenda dos Trés Companheiros
EP - Espelho da Perfeicéo

LM - Legenda Maior, de Sdo Boaventura
LP - Legenda Perusina

Escritos de Francisco de Assis:

Adm - AdmoestacGes

Test - Testamento

RB - Regra Bulada



