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Da Distinc¢ao entre Terra e Mundo na
Filosofia de Hannah Arendt

Maria de Fatima Simdes Francisco(*)

Pretendemos neste texto chamar atencao para os papeéis bastante distintos que
0s conceitos de Terra e mundo exercem na filosofia de Hannah Arendt. Esses dois
espacos se diferenciardo, de um lado, porque propdem ao homem modos de existéncia
propriamente opostos, de outro, porgue se relacionam desigualmente com a existéncia
especificamente humana do homem.

Arendt rejeita a idéia de natureza humana.® As condicbes sob as quais o
homem vive presentemente - a vida, a mundanidade, a pluralidade, a mortalidade, a
natalidade, dentre outras - bem como as atividades e capacidades que Ihes
correspondem - o labor, o trabalho, a agdo, 0 pensamento, a razdo, dentre outras - sdo
préprias a sua existéncia na Terra. Assimilando o avango das pesquisas espaciais a
época em que escreve A Condicdo Humana, Arendt parte da possibilidade da
existéncia do homem num outro planeta. Isso ocorreria, contudo, sem essas condigdes,
atividades e capacidades.? Tal significa que elas sdo préprias a0 homem da forma
como ele vive na Terra, mas deixariam de sé-lo numa outra forma de existéncia em
outro ponto do universo. Ndo se pode entdo toma-las por qualidades préprias a
qualquer forma de vida humana. Elas ndo seriam indicativas do carater distintivo do
homem, nem de uma esséncia comum a todos os homens, nem de nada que
poderiamos denominar natureza humana. Esse conjunto de condices, atividades e
capacidades - a condicdo humana sob a qual "a vida é dada ao homem na Terra" *-
pode nos informar sobre a existéncia terrena do homem, mas nada pode nos dizer
sobre quem ele é em esséncia, e isso em razdo de nunca condiciona-lo absolutamente.*
O mesmo se poderia afirmar de outros conjuntos de condi¢fes sob as quais pudesse
viver em outros pontos do universo, elas sempre poderiam ser transcendidas numa
outra forma de existéncia. Uma natureza humana, um ntcleo comum a todas as formas
possiveis de vida humana, ndo existe porque o homem nunca € inteiramente
condicionavel, isto é, porque tem sempre a possibilidade de transcender qualquer

(1*) Professora de Filosofia da Educagdo na Faculdade de Educacgdo da Universidade de Sao Paulo.

A Condi¢@o Humana, pp. 18-9. Doravante CH.
2 "A mudanca mais radical da condicdo humana que podemos imaginar seria uma emigracéo dos
homens da Terra para algum outro planeta. Tal evento, j& ndo inteiramente impossivel, implicaria em
que o homem teria que viver sob condicdes feitas por ele mesmo, inteiramente diferentes daquelas que a
Terra lhe oferece. O labor, o trabalho, a agdo e, na verdade, até mesmo o pensamento como 0S
conhecemos deixariam de ter sentido em tal eventualidade. Nao obstante, até mesmo esses hipotéticos
viajantes terrenos ainda seriam humanos" idem, p.18.Ao refletir sobre a condicdo humana tal como ela se
configura em nosso planeta, Arendt pretende situar-se "a luz de nossas mais novas experiéncias e nossos
temores mais recentes” ibidem, p.13. Parte dessas "mais novas experiéncias" diz respeito as tentativas de
alterar a presente condicdo humana seja emigrando da Terra, seja produzindo artificialmente seres
humanos, v. CH, pp.10-1.
® Idem, p.17.
4 "as condigdes da existéncia humana - a propria vida, a natalidade e a mortalidade, a pluralidade e o
planeta Terra - jamais podem 'explicar'o que somos ou responder a perguntas sobre quem somos, pela
simples raz&o de que jamais nos condicionam de modo absoluto", idem, p.19.
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condicdo sob a qual esteja compelido a viver. Em razdo de sua liberdade o homem em
geral, enquanto categoria, permanece assim inapreensivel, desconhecido.

N&o obstante recuse a idéia de natureza humana, Arendt admite, entretanto,
por mais paradoxal que isso possa parecer a primeira vista, a idéia de esséncia
humana. Ela sera entendida em sentido especifico, como a identidade singular e
inconfundivel de cada individuo humano. A "esséncia viva da pessoa" se manifesta
gradualmente "no fluxo da ac&o e do discurso”,®> ao longo da vida dessa pessoa. Por
se expor de maneira gradativa e fluida em atos e palavras, essa esséncia ndo pode
receber a forma tangivel e s6lida de uma definicdo. Sempre que se tenta definir quem
alguém é, apreender a sua identidade Unica solidificando-a por assim dizer em
palavras, é apenas o que esse alguém é que conseguimos definir, isto é, as qualidades e
defeitos que ele necessariamente compartilha com outros. Porque ndo podemos chegar
a uma "expressdo verbal inequivoca"® da esséncia de alguém, nomea-la, fazé-la
"entidade palpavel"” numa definicdo, ela nos é sempre, em parte, inapreensivel e
incognoscivel. Por sua vez, o que podemos apreender e conhecer integral e
inequivocamente possui uma conduta previsivel. Se ndo podemos fazé-lo com o
homem, tal significa que ao lado de permanecer sempre um desconhecido, ele também
é capaz do imprevisivel, 0 que na antropologia arendtiana se reveste de importante
sentido.® Se notarmos que para Arendt a capacidade de realizar o imprevisivel é
justamente um dos modos principais pelos quais se entende a liberdade,® entdo vemos
mais uma vez que o homem, desta vez o particular, ndo tem sua esséncia
completamente apreendida e conhecida'® porque possui o poder de realizar o
imprevisivel, isto é, porque é livre. Assim, a liberdade, da mesma forma que era a
razdo Ultima da rejelgao da idéia de natureza humana, é também a razdo ultima da
impossibilidade de apreensdo e conhecimento da esséncia humana.

Se €, como vemos, a preocupagdo com a afirmacédo da liberdade que norteia o
tratamento arendtiano dos conceitos de natureza e esséncia do homem, pode ser

o

CH, p.194.
Idem, p.194.
Idem, p.206.
Porque cada homem é inteiramente singular, a cada nascimento vem ao mundo um desconhecido. Sua
trajetoria de vida tomara o sentido de revelagdo de sua identidade em atos e palavras. Nesse ponto Arendt
nos propde a sugestiva analogia com o recém-chegado ou forasteiro, a quem se dirige a pergunta: "quem
€s?". Porque € um completo desconhecido, qualquer atitude ou fala mesmo que ndo intencionalmente
estara respondendo a dita pergunta. Ainda porque € um desconhecido, serd sempre capaz do imprevisivel,
dele se podera esperar o inesperado. V. CH, p.191.

® Arendt concebe a liberdade intimamente conectada & acdo e a natalidade. O que faz a conexdo é a
idéia de inicio ou origem, da qual sobressai a imprevisibilidade. "E da natureza do inicio que algo novo
seja comegado, 0 que ndo pode ser previsto a partir de coisa alguma que tenha ocorrido antes. Este
cunho de surpreendente imprevisibilidade é inerente a todo inicio e a toda origem" CH, pp.190-1. Porque
cada homem é Unico, diferente de qualquer outro que vive, viveu ou viverd, 0 nascimento € uma origem, e
ndo apenas por ser o inicio de uma trajetoria de vida, mas por trazer ao mundo algo absolutamente novo,
que ndo poderia ser previsto. Por ser ele proprio um inicio, terd 0 homem a capacidade de agir, isto é, a
capacidade de iniciar ou de realizar 0 novo e o imprevisivel. "O fato de que o homem é capaz de agir
significa que se pode esperar dele o inesperado, que ele é capaz de realizar o infinitamente improvavel. E
isto, por sua vez, so é possivel porque cada homem é singular, de sorte que, a cada nascimento, vem ao
mundo algo singularmente novo." idem, p.191. Arendt ndo vai situar a liberdade nos objetivos propostos
pelo intelecto, nem nos ditames da vontade, pois estes sdo antes “fatores determinantes™ (Entre o passado
e 0 Futuro, p.198) da acdo, e esta s6 pode ser livre na medida em que os transcende. Ela os transcende
quando realiza o imprevisivel, o que ndo fora previsto pelo intelecto nem pela vontade. A liberdade
consiste assim em "chamar a existéncia o que antes néo existia, o0 que néo foi dado nem mesmo como um
objeto de cognicéo ou de imaginagdo e que ndo poderia portanto, estritamente falando, ser conhecido.”
EPF, p.198. O aspecto livre da agao coincide precisamente com seu carater de origem ou inicio: "para
toda questdo de ordem estritamente politica, a importancia fundamental do conceito de inicio e de
origem deriva do simples fato de que a agéo politica, como todo outro tipo de agdo, é sempre em esséncia
o0 inicio de alguma coisa nova; enquanto tal, o inicio é, em termos de ciéncias politicas, a prépria
essencna da liberdade humana", Comprehensmn et Polmque p.77.

0 Essa revelagdo assumira um carater bastante particular: "o fato é que a manifestagéo do 'quem’ assume
a mesma forma das manifestacBes - notoriamente duvidosas - dos antigos oraculos que, segundo
Heraclito, 'com palavras nédo revelam, nem escondem, apenas dao sinais manifestos” idem, p.194.
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embaracoso encontrar a idéia de condicdo como categoria central de analise da
existéncia humana. Pois falar em condicBes sem as quais determinada existéncia
humana n&o é possivel é falar em limites a constranger essa existéncia ou em fatores
que a compelem. E, enfim, restringir o alcance da liberdade. N&o seria em
conseqliéncia paradoxal admitir simultaneamente as no¢des de condicdo e liberdade
do homem? N&o, na verdade. Pois a autora nos propde uma atenuacdo do carater
compulsério da condicdo na medida em que introduz a possibilidade, ja referida, da
transcendéncia. Se, por um lado, a submissdo a certas condi¢cdes é o modo pelo qual
uma certa existéncia humana é possivel, por outro lado, esta sempre ao alcance do
homem a liberacdo dessa sujei¢do mediante 0 acesso a uma outra forma de existéncia.
Desse modo a forca compulsoria de certas condi¢bes encontra sempre limites, aqueles
da existéncia especifica a qual se relacionam. A presente condicdo humana, por
exemplo, é necessaria e inelutavel no planeta Terra, mas ndo o seria hum outro ponto
do universo. Numa palavra, 0 homem nunca é inteiramente condicionavel porque é
permanentemente capaz de multiplas formas de existéncia, vale dizer, porque é capaz
da transcendéncia.

O movimento de transcendéncia das condigdes que compelem o homem
podemos encontra-lo na antropologia arendtiana ndo apenas numa eventual passagem
do homem de sua existéncia terrena para uma extraterrena, mas, o que é mais
importante para nds no presente texto, no interior das préprias modalidades da
existéncia terrena do homem. Interessa-nos aqui, sobretudo, captar esse movimento de
transcendéncia numa parte determinada do conjunto de condi¢cBes que compde a
chamada condi¢cdo humana terrestre, mais precisamente no interior da triade de
condigOes relacionadas ao que Arendt denomina vita activa do homem. S&o essas
condigbes a vida, a mundanidade e a pluralidade. As atividades a estas
correspondentes sdo, por sua vez, respectivamente o labor, o trabalho e a acdo. Cada
condi¢do e sua correspondente atividade conferem ao homem um certo modo de
existéncia na Terra. S8o elas: a existéncia natural, a artificial e a propriamente humana
ou politica. Vejamos, entdo, de que forma Arendt propora o movimento de
transcendéncia no interior da condi¢do humana terrestre e mais particularmente no
ambito da vita activa.

Aquilo para que gostariamos de chamar a atengdo desde ja é que, por um lado,
Arendt d& grande énfase as profundas diferengas e até incompatibilidades presentes
entre essas trés existéncias do homem relativas a sua vita activa, por outro lado afirma
com veeméncia que 0 homem, na medida em que esta condicionado a vita activa, ndo
pode se furtar a conduzir cada uma delas. Resta entdo por entender como pode se dar a
simultanea conducdo das trés existéncias que podem chegar mesmo a ser entre si
incompativeis. Na verdade o que pretende nos mostrar Arendt é que esse conjunto de
condigOes da vita activa esta articulado internamente de modo particular e que é tdo
somente essa articulagdo que permite a simultaneidade das trés existéncias na vida
humana.

A esséncia dessa articulacdo consiste no seguinte: as duas formas de
existéncia que guardam maior incompatibilidade entre si, a natural e a propriamente
humana ou politica, somente poderdo ser simultaneamente conduzidas pelo homem a
condicdo de que se interponha entre elas, separando-as, uma terceira e distinta forma
de existéncia, qual seja, a artificial ou mundana. Eis em suma o nucleo da antropologia
arendtiana: o0 homem ndo pode deixar de ser um membro da natureza, mas deve
igualmente realizar sua existéncia propria, a existéncia politica, que é por sua vez com
aquela incompativel e a partir dela jamais emergente. Nado é sendo para tomar
distdncia de sua existéncia natural e assim tornar possivel a emergéncia de sua
existéncia politica, que o homem constréi 0 mundo, o artefato humano, a propriamente
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falar uma barreira entre o natural e o politico do homem. A compreensdo dessas trés
dimensfes da existéncia humana na Terra, do homem enquanto animal laborans,
homo faber e zoon politikon, e do relacionamento que Arendt propde entre elas, tem a
nosso ver a utilidade de nos permitir melhor entender muitas de suas analises sobre as
condicBes politicas contemporaneas presentes em diferentes de seus textos. Sem
termos bem captado a esséncia dessa antropologia, podemos ndo apenas deixar
escapar aspectos cruciais de suas analises, como, ainda pior, entendé-los mal. A
funcdo que o bindmio conceitual esfera publica/esfera privada, bastante presente em
seus textos, desempenha, por exemplo, sé pode ser bem compreendida se levarmos em
conta as relagdes que guardam entre si essas trés formas de existéncia. A principal
raison d' étre da esfera privada é o segregar em seus limites a dimensdo natural da
vida humana, limites esses que por sua vez nunca podem ser transpostos por essa
dimensdo. Apenas ap0s essa segregacdo o proposito maior da esfera publica, a plena
consecucdo da vida politica, pode ser alcangcado. N&o é infreqliente, contudo, nos
depararmos com interpretacGes gque nao tém em conta as implicacdes dessas trés
modalidades de existéncia para as esferas puablica e privada. Estamos, sem duvida,
diante de um tema central desse pensamento, e sua compreensao € imprescindivel para
nele nos movimentarmos.

Vimos que a presente condigdo humana é um conjunto singular inteiramente
caracteristico da Terra. Como esse conjunto ndo seria possivel em nenhuma outra
parte do universo, "a Terra é a propria quintesséncia da condigdo humana",'' tal
como a vemos presentemente. Que relagdo € essa, incapaz de ser repetir em outro
planeta, que o homem mantém com a Terra e que esta na raiz da presente condicéo
humana? Queremos entdo saber do vinculo particular que 0 homem mantém com este
planeta, irrepetivel em qualquer outro e que esta na base da atual condi¢do humana. O
que de imediato se percebe é ndo se encontrar 0 homem ai como se encontraria num
outro planeta, isto €, como um estranho, e sim estar ai como um nativo, vale dizer,
como alguém que pertence a esse habitat. Percebemos que ele ndo apenas existe na
Terra, como poderia eventualmente vir a existir em outra parte do cosmos, mas é parte
constituinte dela. A relagdo homem/Terra é a relacdo parte/todo. Por ser membro da
natureza terrestre uma das condigdes a constranger o homem em sua existéncia nesse
planeta, a vida, assumira significado inteiramente prdprio e diferente daquele que sua
existéncia poderia assumir em outro lugar do universo. Estando na Terra viver
significard para ele conduzir como todos os demais seres naturais uma existéncia
natural, o que equivale a dizer ser ao mesmo tempo filho e servo da natureza.

Na medida em que esta integrado na natureza terrestre, demandando e
recebendo da generosa provedora o necessario a sua vida, 0 homem, tal como todo ser
natural, se comporta como um filho. O habitat de um outro planeta, até onde sabemos,
nunca se apresentaria a ele como essa mae receptiva e dadivosa. Ao contrario, uma
vez nele, teria que produzir ele préprio todas as condi¢cdes necessarias a sua vida, a
comegar pelo mero ar que respirasse. Porque se encontra na natureza terrestre ndo
como um estrangeiro num habitat desconhecido, mas como um seu filho, o0 homem
estd condicionado em consequiéncia a ser também seu servo. A servilidade emerge da
obediéncia passiva, sem resisténcia, ao ritmo ciclico do ir e vir das necessidades
bioldgicas que ela impinge a todos os seus filhos."> Arendt entende por natureza

1 idem, p.10.

12 »Ciclico, também, é o movimento do organismo vivo, sem exclusdo do corpo humano, enquanto ele
pode suportar 0 processo que permeia 0 seu ser e 0 torna vivo. A vida € um processo que, em tudo,
consome a durabilidade, desgasta-a, fa-la desaparecer, até que a matéria morta, resultado de pequenos
processos vitais, singulares e ciclicos, retorna ao circulo global e gigantesco da prdpria natureza, onde
ndo existe comego nem fim e onde todas as coisas naturais circulam em imutéavel, infindavel repeticdo."
idem, p.108.
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sobretudo esse ritmo ciclico vital, o qual é por sua vez dotado de duas qualidades
manifestas. Na medida em que o movimento ciclico do metabolismo vital se estende a
todos os limites da natureza faz, por um lado, por uniformizar todos os seres naturais
e, por outro, por avassala-los e submeté-los. Desde que cada ser natural € atingido por
esse movimento, deve incansavel e irresistivelmente responder a recorréncia da
necessidade bioldgica, ndo podendo escapar a ela nem lhe ser indiferente. Gragas a
essas duas qualidades do ritmo ciclico vital - a uniformizacdo e a dominacéo pela
necessidade - a natureza, tal como Arendt a concebe, é acima de tudo a esfera onde
imperam a identidade e a dominacdo. Sendo parte constituinte dessa esfera, 0 homem
estd compelido a uma existéncia natural e em conseqiiéncia desprovido de toda
individualidade e liberdade.

O modo humano de conducdo de uma existéncia natural é o labor. Essa
atividade tem por unico proposito a conservacdo da vida bioldgica. Enquanto labora o
homem, porque obedece ao ritmo ciclico vital, se assemelha a todo ser natural e ndo se
distingue em nada de qualquer outro homem. No ambito de sua existéncia natural,
enguanto labora e conserva a vida, ele nunca existe como um ser singular, mas sempre
como a reprodugdo de um outro homem. Porque despende no labor o0 mesmo "labor
power" possuido por todos, ao laborar cada um é idéntico a todos os demais.™® Assim
como ndo h& na modalidade natural da existéncia humana lugar para construcao e
exposicdo de uma individualidade, tampouco o ha para a liberdade. Como todo ser
natural, 0 homem esta sujeito ciclicamente a necessidade bioldgica. O labor faz ndo
apenas com que tal necessidade seja extinta mediante a producdo dos meios de
satisfacdo dessa necessidade, mas faz igualmente com que ela seja em seguida
reproduzida. Isto ocorre quando o labor power se exaure, 0 que advém imediatamente
ap6s a producdo dos meios de satisfacdo da necessidade.’* No ambito da existéncia
natural o homem ndo pode ser livre deixando de submeter-se a esse ritmo vital
avassalador, nem alcancar uma identidade singular.

Entretanto, 0 homem ndo esta condicionado na Terra apenas a vida, a
conducdo de uma existéncia natural, mas esta ai condicionado também a pluralidade,
isto €, a conducdo de uma existéncia propriamente humana ou politica. Ele ndo é
apenas, como os demais seres naturais o sdo, um membro da natureza, mas tem ainda
um ser proprio a alcancar, ser esse que se realiza por sua vez na vida politica. Dada,
contudo, a incompatibilidade radical entre as existéncias natural e prépria do homem,
a ultima s6 poderia ser alcangada na hip6tese da transcendéncia em relagdo a primeira.
Essa transcendéncia, por sua vez, somente € possivel, como viemos de referir, gracas a
terceira forma de existéncia humana na Terra, quer dizer a artificial, e gragas a

3 Da mesma forma que concebe o labor e o trabalho como atividades inteiramente diversas, Arendt faz
também a distingdo entre a divisdo do labor e a divisdo do trabalho. Enquanto a organizagéo coletiva do
trabalho pressuporia a reunido de diferentes habilidades - requeridas pelos diferentes produtos, a
organizagdo coletiva do labor pressuporia "a equivaléncia qualitativa de todas as atividades isoladas
para as quais nenhuma qualificacdo é necessaria; e estas atividades ndo tém uma finalidade em si
mesmas, mas representam, de fato, somente certas quantidades de 'labor power', somadas umas as outras
de modo puramente quantitativo.” idem, p.135. Na situacdo da divisdo do labor, porque cada homem
despende o mesmo labor power que o outro, ndo ha lugar para a manifestacdo de qualquer distingdo
individual, mas apenas para a identidade: "A divisdo do labor é baseada no fato de que dois homens
podem reunir o seu 'labor power' e ‘conduzir-se um em rela¢do ao outro como se fossem um sé'. Esta
unidade é exatamente o oposto da cooperagdo; indica a unidade da espécie, em relacdo a qual cada
membro individual é igual e intercambidvel." ibidem, pp.135-6.

1%°0 labor n#o é apenas a atividade que libera 0 homem da necessidade pela produgéo dos meios de
sua satisfagdo, ele € igualmente a atividade pela qual a sujei¢do a necessidade se reproduz, quando o labor
power se exaure na producdo daqueles meios de satisfacdo. O labor é caracterizado por Arendt de tal
maneira como a atividade humana mais natural e a menos mundana ou propriamente humana que ele
chega a se confundir com o metabolismo biolégico do corpo humano; ele é um dos estagios do eterno
ciclo bioldgico do organismo humano, ao lado do consumo. Vide para tanto a defini¢do de labor, CH,
p.15 bem como pp.110-112.
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satisfacdo da terceira condicdo sob a qual a vida é dada ao homem na Terra, a
construcao do artefato humano, a mundanidade.

Em que consiste esse existir proprio do homem, tdo diametralmente oposto ao
seu existir natural a ponto de exigir a transcendéncia em relacdo a este? Conforme se
poderia esperar, ele é demasiado complexo para que se possa apontar de pronto a sua
substancia. Por outro lado, ndo € dificil indicar os dois principais aspectos em que se
opde ao existir natural. Se, por um lado, enquanto seres naturais, 0s homens vivem
segundo 0 modo da identidade e da dominacdo, por outro, enguanto seres
propriamente humanos ou seres politicos, vivem segundo o modo da singularidade e
da liberdade. A propria raison d' étre da agdo, a atividade que 0 homem desempenha
em sua existéncia propria ou politica, €, de um lado, a manifestacdo da singularidade
de cada homem e, de outro, a consecucdo de sua liberdade. Embora essa atividade
possa sempre ser instrumentalizada para outras finalidades, elas permanecem
exteriores a seu carater essencial. Ao agir cada homem expBe aos demais sua
identidade Unica; assim fazendo compde uma estéria de vida identificavel do
nascimento a morte, isto €, uma estéria plena de eventos singulares que somente
poderiam ser realizados pela pessoa que protagoniza a estdria.’> Ademais, o agir na
medida em que se atualiza na realizacdo do infinitamente improvavel e do
imprevisivel, ou seja, daquilo que esta além de qualquer condicionamento, consiste
precisamente na efetivacdo da liberdade. A acdo assim entendida seré a atividade que
da sentido a esfera publica e politica. Lembremos ainda gque para nossa autora a vida
politica tem como sua finalidade maior a revelagdo em palavras e atos da
singularidade dos homens.

Sabemos, entretanto, que esse existir proprio do homem s6 serd possivel se
vingar a liberagdo, a transcendéncia, do existir natural. E pois necessario cuidar para
bem entender o significado dessa liberacdo e dessa transcendéncia. Tal ndo significa
gue o homem possa liberar-se inteiramente da condi¢do da vida, que possa na Terra
deixar de ser membro da natureza e de sujeitar-se a seu ritmo ciclico vital
uniformizador e avassalador. Ele somente poderia se ver definitivamente liberado
dessa condi¢do no caso de deixar o planeta Terra, na hipétese de se retirar da Unica
regido do cosmos em que € um ser natural. Apesar disso estd a seu alcance uma
liberacdo parcial e temporéria dessa condigdo, através do recurso & criacdo de uma
esfera ndo-natural no interior da prépria natureza terrestre. Poderia dessa forma se
comportar nessa esfera como se ndo fosse um ser natural nem estivesse submetido ao
ritmo ciclico vital da natureza. Ndo é outra sendo essa possibilidade que o trabalho,
atividade gue esta no centro da existéncia artificial do homem, abre.

O que o trabalho faz é erigir um mundo, isto €, um dominio de objetos dotados
de durabilidade, de objetos que justamente se caracterizam por resistir ao ritmo ciclico
de crescimento e declinio que impera na natureza. Desde que a marca propria da
natureza é esse ritmo, o trabalho, ao criar no espaco terrestre uma regido plena de
objetos que pGem freio a ele, introduz estabilidade e imutabilidade no seio da propria
instabilidade e mudanca. Abre, pois, no coracdo da esfera natural um dominio que a

15 »|imitada por um comego e por um fim, isto &, pelos dois supremos eventos do aparecimento e do
desaparecimento do individuo no mundo, a vida segue sempre uma trajetoria estritamente linear, cujo
movimento, ndo obstante, é transmitido pela forga motriz da vida bioldgica que o homem compartilha
com outros seres Vvivos e que conserva, sempre, 0 movimento ciclico da natureza. A principal
caracteristica desta vida especificamente humana, cujo aparecimento e desaparecimento constituem
eventos mundanos, é que ela, em si, é plena de eventos que podem ser narrados como uma estoria,
estabelecer uma biografia” idem, pp.108-9. Para as importantes implicagdes do conceito de estoria de
vida, o Unico "produto” deixado pela a¢do, vide CH, paragrafo 25, intitulado "A Teia de Relagdes e as
Estorias Encenadas".

64



desafia e neutraliza, e assim uma esfera propriamente anti-natural.’® O homem,

enguanto membro da natureza terrestre, € sede do perpétuo e recorrente movimento de
desaparecimento e ressurgimento da necessidade bioldgica. Gragas a esse movimento
ele se pGe em harmonia com os demais seres naturais e se identifica com eles
constituindo o todo homogéneo denominado natureza. A identidade que prevalece na
esfera natural resulta, vimos, desse movimento uniforme que envolve todos os seres
naturais. Por outro lado, o homem, na medida em que adentra a esfera anti-natural
erigida pelo trabalho, isto é, o mundo, e convive com objetos estaveis e imutaveis,
passa a poder alcar ele também certa estabilidade e imutabilidade. Passa a poder
manter-se invaridvel através da sucessdo de momentos e ainda obter uma relativa
identidade individual."” Em contraste & identidade caracteristica da existéncia natural
do homem, temos em sua existéncia artificial o comeco de uma individualizagdo.

Somente pode haver na vida humana despendida na esfera anti-natural um
comeco de individualizacao, de formacao da identidade da pessoa, porque se efetiva ai
um distanciamento em relagdo a natureza. A alteridade homem-natureza, impossivel
na existéncia natural, é possibilitada pela existéncia artificial. O mundo de artefatos é
como uma barreira a separar 0 homem da natureza. A mediacdo que a esfera
artificial exerce entre a esfera natural e a esfera publica - em que transcorrera a
existéncia especificamente humana, a vida politica - é antes de tudo propriamente
fisica. O conjunto de objetos tangiveis e duraveis que o trabalho interpbe entre o
homem e a natureza permitira a este tomar distancia em relag&o a ela, vé-la como um
outro.® Na medida em que vive nos limites dessa esfera anti-natural, ele pode, em
certo sentido, liberar-se da condig&o da vida e transcender a mera existéncia natural.

O trabalho tem esse singular poder de neutralizar o ritmo ciclico vital e a
dominacdo exercida pela natureza sobre a vida humana, gragas ao componente de
violéncia nele presente. Paradigmatico desse componente é o gesto do trabalhador que
extrai da natureza as matérias-primas mais resistentes ao ritmo ciclico vital - o ferro
por exemplo - a partir das quais sera possivel erigir um mundo de objetos duraveis.
Tais matérias-primas tendo de ser arrancadas do seio da natureza implicam na
interrupcdo de processos naturais dos mais lentos e na morte de processos vitais. O
trabalhador age em conseqiiéncia tanto como violador da natureza, quanto como seu
senhor. Pois a instrumentaliza e isso em vista de uma finalidade contestatoria,
fazendo dela propria a origem material da esfera anti-natural. A existéncia artificial do
homem se opBe dessa forma radicalmente a sua existéncia natural, pois enquanto nesta
ele se clgmporta como filho e servo da natureza, naquela se tem como seu violador e
senhor.

Precisamente por reconhecer a profunda diversidade na relacdo com a
natureza de parte dessas duas formas de existéncia humana, Arendt sente a
necessidade de tracar a inusitada e original distin¢do entre labor e trabalho. Conservar

18 E preciso reconhecer nas coisas produzidas pelo trabalho o forte sentido de oposigdo ao " processo
natural global do qual foram retiradas e contra o qual foram erigidas™ idem, p.149.

T "As coisas do mundo tém a funcéo de estabilizar a vida humana; sua objetividade reside no fato de
que - contrariando Heraclito, que disse que 0 mesmo homem jamais pode cruzar 0 mesmo rio - 0s
homens, a despeito de sua continua mutagdo, podem reaver sua invariabilidade, isto €, sua identidade no
contato com objetos que ndo variam, como a mesma cadeira e a mesma mesa" |dem p.150.

18 “Somente nés, que erigimos a objetividade de um mundo que nos € proprio a partir do que a natureza
nos oferece, que o construimos dentro do ambiente natural para nos proteger contra ele, podemos ver a
natureza como algo ‘objetivo’. Sem um mundo interposto entre os homens e a natureza, haveria eterno
movimento, mas nao objetividade.” idem, p.150.

19 “Este elemento de violag&o e de violéncia esta presente em todo processo de fabricagdo, e o homo

% p p G

faber, criador do artificio humano, sempre foi um destruidor da natureza. O animal laborans que, com o
pr()prio corpo e a ajuda de animais domésticos nutre o processo da vida, pode ser o0 amo e senhor de
todas as criaturas vivas, mas é ainda servo da natureza e da terra; s6 o homo faber se porta como amo e
senhor de toda a terra." idem, p.152.
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a vida bioldgica e erigir um mundo de artefatos sdo propositos ndo apenas diferentes,
mas propriamente contraditérios entre si. Faz-se crucial enfatizar as diferencas entre
essas duas atividades e as correlatas formas de existéncia que acarretam para O
homem, bem como os dois modos diversos de relacionamento com a natureza que elas
propdem, porque o homem desdobra ainda uma terceira atividade, a acdo, e uma
terceira forma de existéncia, a propriamente humana ou politica. Labor e trabalho se
diferenciam basicamente porque o primeiro se op8e inteiramente & a¢do e o segundo
coopera diretamente com ela. Da mesma forma, as existéncias natural e artificial do
homem se distinguem profundamente porque a primeira impossibilita a emergéncia da
existéncia especificamente humana, ao passo que a segunda a prepara e possibilita.

Vemos assim que a vida, a mundanidade e a pluralidade, a triade de condi¢Ges
que estd na base da vita activa do homem, compdem um conjunto articulado
internamente, onde cada uma retira seu significado proprio do relacionamento com as
outras duas e onde a transcendéncia estd pressuposta. Esse conjunto revela um
processo gradual de desnaturalizagdo e humanizagdo. O elemento detonador desse
processo € a propria relagdo que o homem mantém com o planeta Terra, isto é, a
condicdo de membro da natureza. As outras duas condigdes estdo estreitamente
conectadas a esta primeira. O conjunto todo s6 pode ser compreendido no interior de
nosso planeta. A Terra desempenha assim na filosofia arendtiana o papel de elemento
estruturador da presente condi¢cdo humana.

Se o planeta terrestre figura ai como elemento estruturador da particular
condi¢do humana que conhecemos, 0 mundo ou a esfera anti-natural figurard, por sua
vez, como 0 elemento estruturador da existéncia propriamente humana ou politica.
Podemos dizer entdo que, assim como a condi¢cdo humana assume uma configuracdo
especifica gragas a sua localizagdo na Terra, a existéncia propriamente humana ou
politica assumird uma configuracéo especifica gragas a sua localizagdo no mundo.

Apenas os produtos do trabalho que erigem o artefato humano sdo objetos a
propriamente dizer, isto é, possuem no mais alto grau a objetividade. A rigor, os
produtos do labor nunca poderiam ser ditos objetos, por faltar-lhes a capacidade de
obstar & incorporacéo no ciclo vital da natureza. E precisamente nisto que consiste a
objetividade: na poténcia de resistir a mudanca continua imposta a todos 0s seres
naturais pelo ritmo ciclico natural, ou na poténcia de permanecer idéntico a si mesmo
por um longo tempo. Os produtos do trabalho possuem esse carater de objeto, a
durabilidade e a permanéncia, por um lado, em razdo da matéria prima que 0s
constitui, a mais resistente ao ritmo ciclico natural encontrada na natureza, quer dizer,
a que o apresenta da maneira mais lenta possivel. Por outro lado, em razdo da forma
como o homem se relaciona com eles, usando-0s e ndo consumindo-0s. O consumo se
caracteriza por incorporar uma coisa qualquer ao ciclo vital do homem; o uso, ao
contrario, mantém essa coisa 0 mais distante possivel do ser natural deste.”’ O uso é
ainda sem ddvida um consumo, entretanto, um significativamente mais lento. Os
produtos do labor, por sua vez, sdo desprovidos de durabilidade e permanéncia,
porque constituidos da matéria prima mais perecivel - a mais sujeita ao ritmo da
natureza - e porgue sao propriamente consumidos pelo homem. Se a marca distintiva
do mundo é a permanéncia, e 0s produtos do labor tém a mais efémera existéncia, eles
serdo em conseqiéncia 0s menos mundanos e 0s mais naturais dos produtos que o
homem é capaz de fazer.”* Por outro lado, embora sejam os objetos do trabalho os
mais mundanos, nunca deixardo de ser também em algum grau produtos naturais. Pois

22 Para a disting3o entre uso e consumo vide CH, pp.149-51. _

"Consideradas em sua mundanidade [os produtos do labor], sdo as coisas menos mundanas e ao
mesmo tempo as mais naturais. Embora feitas pelo homem, vém e véo, sdo produzidas e consumidas de
acordo com o eterno movimento ciclico da natureza™ idem, p.108.
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a sua matéria prima, ndo obstante apresente muito lentamente o ritmo natural, ainda
assim o apresenta. Além disso, 0 uso numa certa medida, mesmo que minima, sempre
0s desgasta. Por essas duas razdes, a permanéncia e durabilidade desses objetos nunca
podem ser absolutas, 0 que equivale a dizer que eles ndo s&o eternos.

Haverd, entretanto, um pardmetro em relagdo ao qual podemos afirmar com
seguranca que os produtos do trabalho sdo durédveis, permanentes e até mesmo, em
alguns casos, eternos, qual seja, a duragdo de uma vida humana. Porgue o conjunto
desses objetos é erigido para possibilitar a existéncia propriamente humana, a medida
relativa a partir da qual ele podera ser dito duravel e permanente serd a propria
extensdo de uma vida humana. Desse modo, embora o artefato humano ndo possa
permanecer eternamente idéntico a si mesmo, corroido que ainda é pelo movimento
ciclico natural, pode por vezes sobreviver a uma geracdo humana, ou até mesmo muito
mais, se tomarmos os seus objetos mais resistentes, as obras de arte por exemplo. E
em contraste com o carater efémero da vida humana individual que a esfera artificial
aberta na Terra exibe sua longevidade. Em comparacéo a mortalidade da vida humana
a que serve de abrigo pode mesmo afigurar-se imortal.?? Resta perguntar pela
implicagdo e utilidade dessa qualidade propria do mundo, a sobrevivéncia para além
das geracOes, para a existéncia humana nele sediada.

Gragas a resisténcia em relacdo ao ritmo ciclico natural, vige no mundo a
imutabilidade e, em conseqiiéncia, tudo se passa como se 0 tempo estivesse dele
excluido. A existéncia especificamente humana uma vez nele abrigada introduzir em
seus limites uma temporalidade particular. Se existir propriamente como homem
significa manifestar sua singularidade enquanto individuo mediante a acdo e o
discurso que possibilitam a cada homem uma estéria de vida identificavel do
nascimento a morte, entdo o tempo introduzido no mundo por essa existéncia sera
linear. Pois do inicio ao fim da trajetdria de vida de cada homem encontramos uma
sucesséo de atos singulares instauradores de uma sucessdo de momentos Gnicos.”® O
tempo se constituird desse modo numa reta pontilhada de sucessivos instantes
irrepetiveis, instantes estes marcados pelos atos singulares dos agentes. Assim, em
oposic¢do ao tempo circular que as geracGes humanas tém de percorrer por estarem
sujeitas a uma existéncia natural - cada uma reproduzindo 0 mesmo processo vital que
as predecessoras e sucessoras, a elas se identificando integralmente - constitui-se o
tempo linear, que elas percorrem na medida de sua existéncia especificamente humana
- cada uma compreendendo homens inteiramente singulares, diversos de quaisquer
outros que ja viveram ou que ainda viverdo no mundo. Deve-se observar, entretanto,
gue esse tempo linear apenas pode se instaurar na regido ocupada pelo artefato
humano precisamente porque ai ndo ha tempo. Jamais poderia se instaurar diretamente
na esfera natural com seu tempo circular. Pois a identidade fluida que se manifesta nos

22 "0 trabalho produz um mundo ‘artificial' de coisas, nitidamente diferente de qualquer ambiente
natural. Dentro de suas fronteiras habita cada vida individual, embora esse mundo se destine a
sobreviver e a transcender todas as vidas individuais" idem, p.15; "o mundo...esté destinado a sobreviver
ao periodo de vida dos mortais, ao vir e ir das geragdes”, Entre o Passado e o Futuro, p.262.

A existéncia ou a vida quando é dita em referéncia ao homem pode assumir dois significados
radicalmente diferentes. Ela pode designar tanto a trajetoria biologica circular de nascimento,
crescimento, declinio e morte, comum a todos os homens, quanto designar a trajetoria linear de eventos
particular a cada homem: "A palavra 'vida', porém, tem significado inteiramente diferente quando usada
em relagdo ao mundo para designar o intervalo de tempo entre 0 nascimento e a morte. Limitada por um
comeco e um fim, isto é, pelos dois supremos eventos do aparecimento e do desaparecimento do
individuo no mundo, a vida segue sempre uma trajetoria linear, cujo movimento, ndo obstante, é
transmitido pela forca motriz da vida biolégica que o homem compartilha com outros seres vivos e que
conserva, sempre, 0 movimento ciclico da natureza. A principal caracteristica desta vida especificamente
humana, cujo aparecimento e desaparecimento constituem eventos mundanos, € que ela, em si, é plena de
eventos que posteriormente podem ser narrados como uma estoria, estabelecer uma biografia" idem,
pp.108-9, vide ainda EPF, p.71. Essa "vida especificamente humana™ segue um "movimento estritamente
linear" porque é "plena de eventos" possiveis apenas a seu préprio agente, e por isso mesmo reveladores
da sua singularidade.
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atos e palavras somente pode por sua vez se desenrolar sobre a base de uma identidade
estavel, a qual sé pode ser alcancada no intercurso com os objetos estaveis do
trabalho.

Assim, 0 mundo, esse conjunto de objetos que tem a capacidade de durar para
além da extensdo de uma vida humana cumprird a essencial funcdo de cenério onde
comparecem geragdes humanas completamente distintas, compostas de homens
inteiramente singulares. Esse comparecimento é, por sua vez, dotado de duas
particularidades. Por um lado, cada geracdo aparece no mundo, permanece nele por
um periodo limitado para entdo desaparecer. N&o esteve sempre ai, nem sempre estara.
Visto que o homem ndo pode ultrapassar certas condicdes sob as quais a vida lhe foi
dada na Terra - 0 nascimento e a morte - 0 comparecimento das gera¢cGes humanas no
mundo é necessariamente temporario. Por outro lado, cada uma ai comparece quando
as demais ou ndo estdo mais nele ou ndo estdo ainda, encontrando apenas com as
poucas que imediatamente a precedem ou sucedem. Assim, 0 aparecimento das
geracdes no mundo, ao lado de ser temporario, se da em sucessdo. Esses
impedimentos de ordem biol6gica para a convivéncia e o inter-relacionamento das
geragdes sdo agravados pelo fato da prdpria singularidade das geracfes. Cada uma traz
ao mundo um conjunto de homens inteiramente diverso daquele de outra, dotados de
perspectivas e preocupacdes completamente proprias. Ndo obstante tais impedimentos,
as geragOes humanas, porque comparecem a um mesmo mundo, estardo condicionadas
ao inter-relacionamento. Porque 0 mundo é sua habitagdo comum, o cenario comum
de seu aparecimento, estardo condicionadas a se inter-relacionarem, a se comunicarem
e a se levarem mutuamente em conta. E por virem a um lugar onde outras ja estiveram
e outras ainda estardo, por partilharem 0 mesmo mundo com todas as demais, que
deverdo tomar conhecimento dessas outras. E, portanto, o fato de sua existéncia
mundana que as condiciona a comunicagdo. Tal vulto assume na filosofia arendtiana
esse conceito de mundo, que s6 podemos estar inteiramente atentos a sua importancia
se notarmos que ndo é tanto o fato de serem geracBes humanas que condiciona ao seu
inter-relacionamento, quanto o fato de serem geracdes propriamente mundanas.?

A implicacéo para a existéncia humana de um artefato humano que sobrevive
para além da extensdo de uma vida humana, que ha pouco referimos, é precisamente
essa: o inter-relacionamento das geracOes. Se lembrarmos, apenas de passagem, posto
gue ndo pode ser nosso tema nesse texto, que uma das mais importantes dimens@es da
vida politica para Arendt - ao lado da revelagdo em atos e palavras da identidade
singular do agente - é justamente a comunicacdo entre as geracfes humanas, entéo
podemos entender o rico papel que a existéncia artificial desempenha ao permitir a
transcendéncia da existéncia natural para uma existéncia politica.
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