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Os Oito Caminhos do Tao

Inty Scoss Mendoza
Académico FEUSP

O conceito do “Tao™" Ji é tdo antigo quanto complexo e seria inviavel trata-lo

aqui em todas as suas implica¢des para o pensamento filosofico, experiéncia religiosa e
concepgoes politicas ao longo da histéria chinesa, portanto, me restrinjo ao enfoque de
dois autores contemporaneos de lingua chinesa que buscaram traduzir — ndo para as
linguas ocidentais, mas para o pensamento ocidental — esse conceito amplo, profundo e
misterioso (para utilizar-me de alguns adjetivos freqiientemente atribuidos a ele). Sdo os
autores: Zhang Dainian 7KfN4F e Zhang Liwen K373,

O primeiro ¢ um aclamado estudioso do pensamento chinés do século XX na
Republica Popular da China. Nasceu em 1909 e faleceu em 2004 tendo, portanto, vivido
as transformacdes intensas que ocorreram naquele pais no século passado. Filho de um
erudito chinés do final da Dinastia Manchu e formado em Educa¢do na Universidade de
Beijing em 1933, quando, entdo, se tornou professor assistente da area de filosofia da
Universidade de Qinghua e professor titular no ano de 1951. Profundamente influenciado
pelo irmdo mais velho, Zhang Songnian, um professor de filosofia ocidental, entrou em
contato com a Filosofia Analitica — Bertrand Russel, G. E. Moore e Wittgenstein — que se
tornou um dos seus grandes referenciais teéricos”.

Um outro referencial tedrico presente em sua obra, entretanto um pouco
controverso, ¢ o marxismo. Tal questdo ¢ percebida no livro consultado para esse artigo
“Qs Topicos® da Filosofia Chinesa” [ [H#5 2% K 4X], considerado leitura obrigatéria em
todos os cursos de filosofia chinesa da Republica Popular da China, onde no prefacio da
primeira edi¢do, em 1937, Zhang Dainian faz uma breve meng¢do ao método dialético
quando descreve um dos objetivos do livro:

O enfoque no desenvolvimento historico sempre sera 1til para definir as origens ¢ a
evolugdo[...]; para compreender profundamente uma determinada linha de
pensamento € preciso enxergar seu percurso de desenvolvimento, buscar suas

' A transliteraciio oficial, o Pinyin, utiliza a grafia “Dao”. Optei por mencionar o Tao, enquanto conceito
filos6fico, com a grafia mais conhecida no Ocidente, exceto as mengdes feitas ao ideograma, que por questdes de
fidelidade a lingua chinesa, utilizei a grafia oficial. Aqui, portanto, “Tao” e “Dao” sdo intercambiaveis.

2 Fonte: http://www.guoxue.com/master/zhangdainian/zhangdainian.htm (Acesso em 03-11-06)

3 0 termo K44 em chinés quer dizer: esbogo, programa, esqueleto, estrutura, esquema, pontos principais,
principios. Optei por “topicos” pois me parece ser esse o objetivo do livro citado, qual seja, construir a partir do
interior do proprio pensamento chinés (sob influéncia do pensamento ocidental) um modelo tedrico que sirva de
base para uma organizagdo das diferentes expressdes da busca filoso6fica — aqui entendida como um fenémeno
comum a varias civilizagdes — ao longo da historia chinesa. A questdo do status filoséfico do pensamento chinés
¢ discutido por Zhang Dainian, contudo, ndo sera abordado aqui por nao ser esse o foco do artigo.
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origens ¢ transformagdes. Poder-se-ia dizer que isso significa utilizar o método
dialético para analisar a filosofia chinesa (Zhang 1997, p.19)

Entretanto, nas edi¢cdes posteriores consta ainda uma “auto-critica dos estudos
anteriores da filosofia chinesa” escrita em 1957 onde Zhang Dainian aponta a falha tedrica
de ndo ter se apoiado solidamente no pensamento marxista: “Hé& vinte anos, quando
escrevi esse livro, ndo tinha ainda um conhecimento profundo do marxismo-leninismo,
por esse motivo, graves falhas ndo puderam ser evitadas” (idem p. 6). As falhas citadas
situam-se na interpretacdo do campo conceitual que se cria na intersec¢do entre as nogodes
complexas do pensamento chinés e as categorias analiticas do pensamento ocidental, pois
esse autor buscou aplicar o citado método dialético (esfor¢o acompanhado por toda uma
geracgdo de historiadores, fildsofos e socidlogos chineses dos ultimos 60 anos) e 0 método
analitico absorvido em suas leituras da filosofia de lingua inglesa, como recurso de
traduzir a dimensao filosofico-religiosa (para usar mais uma vez as categorias ocidentais)
do povo chinés em termos em que se possa confrontar China e Ocidente no campo do
pensamento. Haveria, entdo uma interpretacdo marxista-leninista e outra(s) ndo, e para
sorte do leitor os adendos pods-autocritica de Zhang Dainian sdo separados do texto
original permitindo as multiplas leituras de seu trabalho.

O segundo autor citado nesse artigo, que também realiza essa aproximagio
conceitual do Tao para categorias do pensamento ocidental, ¢ Zhang Liwen, um
igualmente respeitado pesquisador da filosofia chinesa. Nascido em 1935, é professor das
areas de filosofia e religido chinesas e diretor do Instituto Conftcio da Universidade
Popular da China®. Organizou uma colegdo intitulada “As categorias essenciais da
filosofia chinesa” [ [ ¥7 4~ Ju Wik % A 15], onde ha um tomo especifico para o Tao.

No prefacio dessa obra, de 1987, Zhang Liwen descreve o contexto em que um
esforco tedrico dessa natureza se inscreve:

Em tempos idos, muitos grandes pensadores empreenderam uma reflexao historica
sobre a cultura tradicional chinesa. Olhando para a historia chinesa nesses ultimos
cem anos vemos a invasdo das nagdes poderosas e a emergéncia de toda a sorte de
calamidades em nosso pais. Um grupo de homens corajosos e benevolentes,
preocupados com o povo € a nagdo, nao mediram esforgos em buscar a verdade no
Ocidente, enquanto as na¢des do ocidente irromperam na sociedade chinesa com o
uso da forca militar e religiosa. Isso gerou os conflitos entre “pensamento chinés” e
“pensamento ocidental”, “pensamento antigo” e “pensamento moderno”, ou ainda
as nogdes de “base chinesa e aplicagio ocidental” [ {474 [H]] ou “ocidentalizagio
completa”. Apesar da discussdo ter sido acirrada, ndo conseguiu resolver a séria
questdo de acudir o povo e fortalecer a China. Os ecos desse debate permanecem
até os dias de hoje. (Zhang L. org 1996, p.I)

4 Fonte: http:/philo.ruc.edu.cn/dept/teacher/cp/zhangliwen/200409/273 html (Acesso em 03-11-06)
Essa expressdo utiliza um par de conceitos inseparaveis no pensamento chinés tradicional. O primeiro (¢ f£)
oderia ser traduzido por: a base, estrutura, raiz (prefiro ndo utilizar a traducdo “esséncia”), e o segundo (yong
) por: uso, fungdo, aplicacdo, utilidade. A possibilidade epistemologica de lidar com essas suas dimensdes
separadamente permite ao pensamento chinés uma flexibilidade estranha aos rigores da razdo ocidental, pois ¢
possivel pensar uma mesma base com varias fun¢des, como no caso citado: uma matriz chinesa e “usos”
ocidentais. Essa ¢, sem duvida, a grande aposta para o futuro da cultura chinesa que autores como Zhang
Dainian e Zhang Liwen fazem.
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Como fica claro no posicionamento desses dois autores, o empreendimento de
analise dos conceitos chineses com categorias do pensamento filoso6fico ocidental tem
para a China dos séculos XX e XXI claras conotagdes politico-ideoldgicas, entretanto nao
¢ a intengdo desse artigo enfocar tais questdes, me restringindo aqui as contribui¢des
desses autores na aproximagao desses dois pensamentos, e, como ocidental, busco nesses
pensadores chineses interlocutores que estejam nessa mesma orientagdo, China-Ocidente,
mesmo que em sentidos contrarios. Considero esse um movimento fundamental nos
tempos atuais, ndo como mero exercicio de comparagdo, mas principalmente como um
esclarecedor jogo de espelhos em que se ver refletido no reflexo do outro descortina os
limites do proprio pensamento. Perceber a triunfante “razdo ocidental” em apuros ao lidar
com conceitos que teimam em ndo se tornar “analisaveis”, mas que, mesmo assim se
diferenciam no momento em que adentram o cenario de suas multiplas aplicagdes, diz
muito a respeito das nossas — e dos autores citados aqui — mais intimas convicgoes.

Apresentarei aqui de forma sucinta os oito significados atribuidos historicamente
ao termo Tao, com base na sintese de Zhang Liwen contida no inicio do livro que analisa
a presenga ¢ o desenvolvimento desse conceito na historia chinesa, pontuando com
algumas contribuigdes da estrutura conceitual proposta por Zhang Dainian.

Tao como Caminho — & i &%

O significado primeiro da palavra chinesa “Dao” i se relaciona a nogdo de
caminho. Na escrita oracular, a mais antiga encontrada em sitios arqueologicos € que eram
gravadas em cascos de tartaruga ou ossos de animais® [F{J ] datados da Dinastia
Shang (séc. 17 a 1046 a.C.), ndo se encontra tal ideograma, mas um outro — 7u 1& — para
indicar “caminho”. A forma primitiva do ideograma “Dao” surge na fase seguinte do
desenvolvimento da escrita, aquela encontrada em pecas de bronze (jinwen 4 3)— sinos
e caldeirdes rituais — e que datam da dinastia Zhou (ou Chou, de 1046 ¢ 256 a.C.). O
ideograma “Dao” i& seria formado por trés outros ideogramas: 1 shou,fT xing, 1L
zhi. O primeiro tem uma gama maior de sentidos, podendo ser traduzida nos seus usos no
chinés moderno como: cabeca, lider, “o que vai a frente”. O segundo tem o significado de
“trilhar”, e o terceiro ¢€: parar, fincar, enraizar, ou por extensao “pé€”. Algumas fontes
associam somente as duas primeiras partes na formacao do ideograma “Dao” (“cabega” ¢
“trilhar”, ou seja, a fusdo de sabedoria e pratica), no entanto a jungdo desses trés sentidos
oferece mais subsidios para compreender o Tao como Caminho.

O Shuowen Jiezi Ui i+, o primeiro dicionario etimoldgico dos ideogramas
chineses, escrito entre 100 e 121 d.C., apresenta as seguintes definicdes para tais
componentes do Tao: “Shou 14, a realizagdo (meta) da agdo (trajeto)”; “Xing 1T, o
caminhar do ser humano™; “Zhi 1L, fincar-se, como as plantas que brotam a partir de um
local, por isso zhi ¢ a base (pé€)”. A definicdo do Tao contida nesse dicionario é uma
sintese desses trés ideogramas originais: “uma meta (ou ‘atingir’ uma meta, ou destino, ou
ainda ‘realizagdo’) € o Tao” [ —iki1HZ 1] (Zhang L. org. 1996, pp. 19 e 20). Portanto, a
primeira caracteristica do Tao como Caminho ¢ ter um sentido, um destino determinado e
¢ justamente esse carater de determinacdo que passou a ser desenvolvido nos sistemas de
pensamento anteriores a unificagdo do primeiro Imperador da dinastia Qin Z& (221 a 207

¢ Eram utilizados pelos principes soberanos em consultas oraculares, sendo a escrita o registro dos augurios.
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a.c.) como uma idéia de principio universal ao qual todas as coisas estdo sujeitas, ou seja,
um sentido inelutivel’. Essas filosofias pré-Qin sdo as grandes escolas de pensamento
chinés, como confucionismo, taoismo, moismo e o legismo. O Tao é, portanto, nesse
primeiro significado apontado por Zhang Liwen, um curso trilhado pelos pés humanos e
que tem uma meta ou uma realizacdo definida. Tal realizag@o esta para a trajetoria assim
como a cabega esta para o resto do corpo: € a sua orientagao.

Contudo, antes do surgimento desse significado filoséfico para “Caminho”, o
ideograma “Dao” j& aparecia em alguns dos classicos mais antigos da historia chinesa —
como “Livro da Poesia” [1F£:] (as partes mais antigas datam de cerca de 1000 a.C.), ou
no “Livro das Mutag¢des” [ 5 4] (o Zhou Yi, uma das sec¢des dessa obra, dataria do inicio
dinastia Zhou, 1046 a.C.) — com o significado de “caminho” e “curso”, sem maiores
implicagcdes metafisicas, ao menos ndo explicitamente como em classicos e textos
filosoficos de periodos posteriores (Zhang L.org 1996 pp. 19 e 20). Poder-se-ia contestar
o carater estritamente objetivo deste significado do “Tao como Caminho” pois esses
mesmos classicos (‘Poesia’ e ‘Mutacdes’) sdo a fontes de inspiracdo das mais sutis
metafisicas.

Tao como a raiz e origem de todas as coisas 1E 4 JF¥) 2 AAKEA R

E tributada ao sabio Lao-tsé ¥ J°(‘Laozi’ na translitera¢io oficial) a nomeagao
do principio que rege o Universo. Nada mais estaria acima desse principio, nenhuma outra
manifestacdo poderia ser concebida fora dele, e de tdo intangivel, ele ndo poderia ter um
nome. Explica-lo seria ndo entendé-lo, buscé-lo seria perdé-lo. Entretanto, 14 estad ele
“isolado!”, “eclipsado!”, “ofuscante!”, “escondido!” (Tao Te King — Dao de jing, cap.
21)®. “Eu ndo sei seu nome; dou-lhe a grafia: i (Dao)” (cap. 25). Essa foi uma
‘nomeacdo’ tdo fundamental para o pensamento chinés que surge a partir dela uma longa
tradig@o que a carrega: o taoismo.

Contudo, tal nomeagdo se apoia em determinados conceitos que a tornam mais
complexa — se € que isso € possivel — que um nome acidental para uma dimensao
intangivel. Lao-tsé divide em sua definicio do Tao duas questdes fundamentais: o que
pode ser dito ou descrito e o que € permanente, constante ou eterno. A eternidade aqui se
relaciona ao ordinario, ao simples, ao que esta tdo constantemente presente que sequer
percebe-se sua existéncia, diferentemente das descrigdes humanas, do dominio da palavra.
As duas frases iniciais do Tao te King sdo categoricas nesse sentido:

“0 Tao que pode ser manifesto (explicado), ndo é o Tao eterno.

O Nome que pode ser nomeado, nao € o nome eterno” (Cap. 1)

Portanto, a metafisica aqui ¢ o que estd além da palavra, o que remete a uma
intensa discussdo da época em que a relacdo entre os nomes ¢ a realidade langava os
pensadores em todas as diregdes possiveis desse dilema. Aqui se expressa a visdo que o
nome nao alcanga a realidade tltima, sequer alcanga a realidade ultima do proprio nome
enquanto tal. Uma observacdo em relagdo a lingua chinesa se faz importante para uma

" E curioso que frente a esse principio que supera qualquer possibilidade humana forja-se nas principais tradiges
de espiritualidade na cultura chinesa — taoismo e budismo chinés, particularmente — uma receptividade, um
estado de disponibilidade interior que muito difere do sentido tragico grego frente ao Destino.

% Tradugdio de Mario Bruno Sproviero.

52



maior aproximagao do campo onde esses conceitos estdo postos: ndo ha, principalmente
no chinés classico, distingdo entre verbo, substantivo ou adjetivo na propria palavra, isto &,
ndo ha ao nivel da forma —morfoloégico — qualquer flexdo que indique sua classe, sendo
essa entendida, portanto, como uma funcdo e ficando ao encargo do contexto a sua
interpretagdo. Um exemplo ¢ o ideograma traduzido como “meta”, “destino”, na se¢do
anterior: da i%. Em determinados contextos ele pode assumir o sentido de “atingir”,
“alcangar”, ou seja, a acdo de chegar ao objetivo. Em outros, ¢ o “alcangado”. Ou pode
ainda assumir o carater do que foi realizado, sendo entdo um distintivo de uma virtude
“realizada”, por exemplo.

No pensamento, tal caracteristica da lingua chinesa torna esse dilema
“nominalista-realista” diferente de um esforgo de descrever ou estabelecer uma definigao
da realidade, pois como a proposi¢do chinesa “nome-realidade” coloca de maneira clara,
se trata aqui de encontrar o nome verdadeiro e, portanto, “ouvir” a realidade das coisas.
Tais nomes sintetizam dentro de si as dimensoes de substincia, de atributos ¢ de agdo e,
sendo indivisiveis, constituem o que, em nosso sistema de pensamento, reconheceriamos
como o “Ser”. Isso falaria da raiz, da estrutura primeira (ou ultima) das coisas, conceitos
esses que sdo uma tradugio aproximada da expressio chinesa benti Z<{4°, contida no
titulo dessa se¢do. No jogo de espelhos das traducdes do pensamento da China para o
Ocidente e vice-versa, encontramos um interessante reflexo, pois, quando se buscou uma
tradugdo do termo “ontologia” para o chinés, escolheu-se justamente essa expressdo benti
para o “éntos” grego. E possivel que os taoistas nio se reconhecam nesse espelho
“ontologico” ou os aristotélicos nesse espelho “bentilogico”.

Zhang Dainian conceitua essa dimensdo da estrutura radical das coisas através da
idéia de leis que as regem. Dada a multiplicidade de fendmenos, algo que o pensamento
chinés procurou regular em suas cosmovisdes, haveria entdo uma multiplicidade de leis
para regé-las. A questdo seria: qual ¢ a Lei que rege essa multiplicidade de leis? Esse seria o
carater do Tao de Lao-ts€, ou seja, ¢ um principio unificador que nao poderia ser abordado
no nivel da diversidade da palavra e das nomeagoes humanas (Zhang D. 1997, p.20).

O surgimento de algo depende de uma lei, sem a qual tal existéncia seria
impossivel. Ora, as leis que regem cada coisa'® ndo sdo independentes umas das outras.
Todas essas leis se remetem a uma unidade, isto é, estdo unidas em uma lei mais radical. As
leis, portanto, seguem uma grande lei, Gltima e universal, e sendo partilhada por todas as
coisas, € Unica e nao-dual, eterna e imutavel, e poderia ser chamada de: Lei Geral. (ibidem)

Tao como Um &KX —

Em concepgdes desenvolvidas nos periodos posteriores a “nomeagdo” do Tao por
Lao-tsé os pensadores chineses iniciaram um longo percurso de descrigio do que seria
esse nomeado inominavel. A definicdo do “Tao como Um” surge em dois tratados
influenciados pelo pensamento de Lao-tsé no inicio da dinastia Han (206 a.C a 220 d.C.):
Liishi Chunggiu [ K% K] e Huainanwang shu [ T13], e que tomaram como base
uma passagem do Tao Te King: “O Tao gera o Um, o Um gera o Dois, o Dois gera o Trés,
o Trés gera todas as coisas” (cap. 42). Em ambos os tratados o Tao passa a ser definido
como Tai yi [/X—], o “Supremo Um”, um estado indiferenciado anterior ao surgimento de

° Ben: raiz, base, fundamento. 7i: corpo, estrutura.

O termo usado ¢ wu ¥ que significa ‘coisa’, entretanto, ¢ usado nos textos classicos referindo-se tanto as
coisas ‘inanimadas’ quanto ‘animadas’. O nascimento, portanto, ndo ¢ exclusivo dos organismos vivos, pois o
surgimento de algo no mundo também ¢ definido como tal no pensamento chinés antigo.
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todas as coisas. Esse ponto inicial, o caos original, seria 0 Um de onde sdao gerados o Céu
¢ a Terra (o Dois), e entdo os trés principios de Yin [}, Yang fH, e Chonggi Hi[#]< (o
sopro circulante, o principio dindmico), e entdo todas as coisas (Zhang D. 1997 p. 21).

Tal enfoque prioriza a visdo da génese do universo, que, segundo Zhang Dainian,
ndo seria fiel a colocagdo original de Lao-tsé em termos da ordem dessa criagao:

No Liishi Chunqgiu o “Supremo” e o “Um” foram unidos em um nome proprio,
sendo uma outra denominagao para o Tao: “O Tao ¢é suma esséncia, ndo tem forma,
ndo pode ser nomeado, se for¢ado a nomed-lo o chamaria de ‘Supremo Um’”. Em
Huainanwang shu, o “um” ¢ ainda mais claramente utilizado como um pronome
para o Tao: “O Um é a raiz das dez mil coisas, ndo é outro sendo o Tao”, o que nao
estd em harmonia com colocagdo de Lao-tsé: “O Tao gera o Um”. (idem p. 22,
grifo meu)

Um dos tratados citados, o Huainanwang shu, altera inclusive a frase original de
Lao-tsé ao dizer que: “O Tao inicia com o Um” (Zhang L. org org 1996, p.2). Tal questdo
aponta para um dos mais pungentes dilemas do pensamento chinés: a raiz de todas as
coisas é existente ou nio-existente, ou seja, vazia. E curioso que em Lao-tsé essa questdo
¢ posta em termos de ndo-contradicdo, pois o Tao estd além da existéncia e da ndo-
existéncia, sendo ambas apenas faces dessa raiz primeira, inominada e indefinivel. Apesar
disso o fato de se estabelecer uma hierarquia metafisica aparentemente abriu espaco para
pensar o que ¢ isso que esta além da existéncia e da ndo-existéncia. Uma das opgdes
filosoficas na histéria da China foi afirmar uma existéncia ndo-material ¢ impossivel de
ser percebida pelo sentidos, um caldo original de onde todas as coisas emergiram a uma
existéncia definida, chamado: “Supremo Um”.

Tao como a ndo-existéncia & AT

A contrapartida da definicdo da existéncia da origem de todas as coisas ¢ essa em
que o Tao s6 pode ser identificado com o Vazio, a ndo-existéncia. Wangbi T4 (226 a
249 d.C.), pensador que representa um importante movimento surgido na crise do final da
dinastia Han, o Xuanxue % %% (o “saber'' do mistério”, o misticismo chinés), aponta a
necessidade de “exaurir até [atingir] o extremo, o vazio”, pois o Tao € “serenamente sem
corpo, ndo estd na manifestacdo” (idem p.2). Em relagdo ao “Um”, Wangbi em seu
comentario ao Tao Te King coloca a seguinte questdo: “As dez mil coisas e as dez mil
formas retornam todas ao Um. De onde vem esse sutil ‘Um’? Da nao-existéncia surge o
Um, por isso o Um pode ser chamado de ndo-existéncia” (ibidem).

Contudo tal colocagdo deixa em aberto o significado de uma passagem do Tao Te
King, o “famoso” capitulo 25, em que Lao-tsé¢ nomeia o Tao, e a contra-gosto, lhe da
ainda mais um nome: “grande”, da K. Tal capitulo inicia da seguinte forma: “f¥)7E %>
(you wu hun cheng), onde a traducdo literal de cada ideograma isoladamente nos diria:
“ter”, “coisa”, “caos”, “realizar”. “Uma ‘coisa’ existe formada no caos”lz, seria uma

' Utilizo aqui a tradugdo “saber”, pois esse ideograma “xue” % funciona também como um sufixo para
designar os diferentes campos do saber. Vide: xinlixue (psicologia), shuxue (matematica), shengwuxue
(biologia), etc.

Essa ¢ uma tradugcdo minha e que difere da tradu¢do de Mario Bruno Sproviero. Contudo, no trecho
seguinte utilizo essa tradug@o, como citado anteriormente.
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possivel tradugdo, e Lao-tsé¢ prossegue: “antes de nascerem o céu e a terra. Silente!
Apartado! [...] pode ser considerado a mae sob o céu. Eu ndo sei seu nome, dou-lhe a
grafia: i (Dao) Tao. For¢ado a nomea-lo digo: grande”. Essa “coisa” seria 0 “Supremo
Um” citado na se¢@o anterior e como Lao-tsé teria dito se tratar de algo que existe antes
do Céu e da Terra — ou seja, o Universo para o pensamento chinés — entdo ndo poderia ser
tratado como uma nao-existéncia.

Entretanto, esse movimento mistico faz uma leitura sutil das palavras de Lao-tsé
consolidando uma forte tendéncia ancestral do pensamento chinés: negar ¢ a melhor
maneira de alcancar a verdade. Identificando o Tao com o Vazio ¢ possivel desvencilhar-
se das limitagdes da palavra para, com isso, ter uma experiéncia direta dessa dimensao
além da forma. Por outro lado, essa se trata de uma tradigdo que se molda em “tempos de
crise” — a instabilidade social e politica do final da dinastia Han — onde os assuntos
mundanos ndo apresentavam qualquer principio de harmonia e equilibrio, ¢ um saber
afirmativo, ou seja, a erudicdo, ndo servia como meio de buscar o Tao, pelo contrario,
ecoava colocacdes de Lao-tsé como: “O saber ndo passa de ostentacdo do Tao e o inicio
da ignorancia” (cap. 38). Ou seja, conceber definicdes ndo passa de va tentativa, melhor
seria permanecer no “nao...”.

Tao como Li i& A H

Essa identificagdo entre o Tao e o “principio” (/i ), para Zhang Liwen, se
referia a duas dimensdes: ontologica e ética. A questdo do conceito de “ontologia”,
utilizado por ele, remete a correlagdo “oOntos-raiz”, isto €, a visdo chinesa de uma estrutura
metafisica que sustenta todas as coisas, como mencionado anteriormente. No caso, a
metafora da “raiz” e suas fungdes em relagdo ao resto da planta (fixacdo, sustentagio,
nutricdo e ancestralidade) sdo diretamente aplicadas ao pensamento filosofico, isto ¢, a
busca da raiz € a busca do que sustenta, nutre, etc. (Zhang D. 1997, p. 16).

O principio, do ponto de vista ontoldgico, seria [aquela dimensdo] sem som e sem
cheiro" que estd, como o Tao, acima da “forma” e se relaciona com o sopro vital
[qi <], os instrumentos [qi %] e todas as coisas que se encontram sob a “forma”,
em posicao de complementaridade. (Zhang L. org 1996 p. 2)

As categorias “acima da forma” e “sob a forma” utilizadas pelo autor para definir
o principio, e por complementaridade o “sopro”, os “instrumentos” e as “coisas” remetem
a uma passagem do Livro das Mutagdes, o I Ching (Yijing): “O que esta acima da forma ¢
o Tao; 0 que esta abaixo da (sob a) forma é o instrumento' [JEil L& 1E2 i, i F
FIHZ#%] (Xici Z1id]). Tal defini¢do é a pedra fundamental onde se ergueram todas as
teorias em torno da natureza primeira além da forma, e suas implicagdes no mundo da
forma. Também atribui ao Tao sua condi¢do nunca contestada: ndo ter forma definida. A

r

questdo do “instrumento” é particularmente complexa, pois € uma tradugdo imprecisa de

13" A auséncia de cheiro também esta nas definicdes do Tao.

Em nota do tradutor da edigdo brasileira dos “Livros das Mutag¢des”, I Ching, feita a partir da traducao de
Richard Wilhelm para o alemao, cita o problema da traducdo deste termo — em alemdo “ding”, em inglés
“tool” — que em portugués optou-se por “coisa” (S@o Paulo: Pensamento, 1990, p. 243). Nao utilizo tal
traduciio, pois ndo expressa a “fun¢do especifica” e se confunde com wu ¥, que traduzi aqui como “coisa”
como, por exemplo, “as dez mil coisas”.
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qi #%, que quer dizer “pote””, e significa o nivel da fungdo, da aplicagdo especifica, do

lugar que cada coisa ocupa na teia de relagdes universais. A forma ¢ determinante nesse
sentido, e por vezes foi relacionada ao conceito de Qi (ou Chi)<, cuja tradu¢io como
“energia” também ¢ imprecisa e, portanto, opto pela palavra “sopro”, mesmo sabendo de
suas conotacoes biblicas. No que se refere ao principio do ponto de vista ético:

O Tao ¢ o principio presente nas relagdes entre soberano e sudito, pai e filho,
marido e mulher [...] sdo os valores éticos de benevoléncia do soberano, lealdade do
sudito, amor paterno, respeito filial, etc. (idem ibidem)

A identificagdo entre essas duas dimensdes, principios universais e agdo humana,
¢ uma das caracteristicas fundamentais do pensamento chinés, e ambos os autores
apontam essa como uma das caracteristicas que mais diferem o pensamento chinés do
ocidental. Para Zhang Liwen, isso se traduz como uma unido entre ontologia e ética (idem
p- 12), enquanto para Zhang Dainian isso se traduz em “unidio entre saber e acdo” e “unido
entre o Céu e o ser humano” (Zhang D. 1997, pp. 5 ¢ 6).

Historicamente a identificacdo entre o Tao e “Li” foi desenvolvida principalmente
por Zhuzi &¥ (1130 a 1200 d.C.), que representa um movimento filoséfico chamado
Lixue P%%(“0 saber do principio”), também conhecido como neo-confucionismo. Uma
das caracteristicas desse movimento € apresentar os conceitos de Tao e Li como
sinénimos:

Entre o Céu e a Terra ha o Principio [Li] e o Sopro [Qi]. O principio ¢ o Tao que
estd acima da forma, € a raiz de onde nascem as coisas. O Sopro ¢ a ferramenta que
esta sob a forma, é o instrumento do nascimento das coisas. O nascimento do ser
humano e das coisas dependem desse principio para depois possuirem uma
natureza; dependem desse sopro para depois terem forma. (Zhuxi, Da Huang Dao
Fu, in Zhang D. 1997, p. 58).

. . g 16 .

Outro conceito que se mistura a esses dois é Taiji KB, que nesse sistema
assume o mesmo lugar cosmico do Tao enquanto principio criador e ordenador que
permeia, sem forma, todos os processos de mutagdo do Universo:

O Taiji € como a raiz de uma arvore que se ramifica em tronco e galhos, e mais
ainda em folhas e flores. Gera sem se exaurir até surgirem os frutos. Dentro desses
estdo contidos os principios de geracdo inesgotavel de vida. Quando brotam, geram
incontaveis ‘Taiji’. (idem p. 62)

No campo da ética Zhuzi, a manifestacdo do Tao-Li se da na natureza (verdadeira,
espiritual, metafisica) do ser humano, em chinés Xing 1%, e se expressa em principios
¢ticos naturais em qualquer ser humano: “O que ¢ igual na existéncia de todo ser humano
¢ sua natureza. Portanto, a conduta ética ¢ igual para todos. Sendo assim, o Tao ¢ também
igual para todos” (Mengzi huowen, in Zhang L. Org. 1996, p. 192); “O Tao a que me

1 Edigdo em portugués da tradugiio de Simon Leys dos “Analectos” de Conflicio (Sdo Paulo: Martins Fontes,
2000, pp. 129 ¢ 130)

'® Também conhecido como Taichi, ou seja, a lei universal representada pelos principios de Yin e Yang e cuja
tradugdo literal seria: “Supremo limite (ou extremo)”.
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refiro significa o verdadeiro principio entre soberano e sudito, pai e filho, marido e
mulher, irmao mais velho e irmio mais novo, e entre amigos” (Lunyu huo wen, ibidem).

Tal posicionamento afirmativo era uma resposta a certas abordagens do
pensamento taoista e budista na China da dinastia Song do sul (1127 a 1279 d.C.) em que
o Tao era considerado além da dimensdo humana, quer seja expresso pela ndo-existéncia
(wu 7G) taoista ou pelo Vazio (em chinés kong %%, traducdo do sanscrito Stnyata). O
pintor e pensador Chenchun [%7%# (1483 a 1544 d.C.) apresenta da seguinte maneira o
problema dessas visdes para um partidario do posicionamento do neo-confucionismo:

Lao-tsé e Chuang-tsé falavam sobre o Tao como se esse ndo tivesse qualquer
relacdo com o ser humano e com as coisas, considerando-o além e aparte do Céu,
da Terra, das formas e dos instrumentos, o que quer dizer que antes de existirem
Céu, Terra e as dez mil coisas s6 havia um Principio Vazio, como nos diz o
ensinamento: “O Tao ¢ anterior ao Taiji”. [...] No Budismo, o Tao tem um sentido
semelhante. Entretanto, quando os seguidores de Lao-ts¢ consideram a ndo-
existéncia o ancestral das dez mil coisas, ou os seguidores de Buda, que igualmente
consideram o vazio o ancestral das dez mil coisas, apresentam a minha natureza
verdadeira como algo anterior a tudo e, portanto, tudo o que vem depois ndo passa
de fantasmagorias, de ilusdes. As agdes humanas se tornam pegadas grosseiras,
devendo ser todas extirpadas para se retornar ao vazio original. Isso seria atingir o
Tao. Nao compreender o Tao seria um principio da existéncia e da agdo humanas.
(in Zhang L. org 1996, p. 190)

Tao como Xin &AL

O termo xin /L» é mais um dos quebra-cabegas conceituais chineses que ndo se
submetem aos esfor¢os mais bem intencionados dos tradutores. Por vezes ¢ traduzido por
coragdo, pois ¢ utilizado no chinés moderno tanto para falar do 6rgdo quanto do “coragdo”
no sentido figurado. Quando surge nas tradi¢des meditativas como a instancia interior que
¢ lentamente cultivada e aprimorada para que adquira qualidades de atengédo, concentracao
e serenidade seria melhor traduzi-lo como “mente”. Entretanto, a “psicologia” quando
chegou a China foi traduzida como Xinlixue L>FH2%, isto é, “saber do principio do xin”, o
que remeteria tal termo ao conceito abrangente de “psique”. Para tornar a tradugdo das
citagdes a seguir mais acessiveis ao leitor, optei por “coragdo”, mas fica aqui a ressalva
das outras possibilidades. Com base nessas observagdes tomemos alguns exemplos citados
por Zhang Liwen e Zhang Dainian sobre o conceito de Tao como “coragdo”.

Assim como cada defini¢cdo da Tao citada aqui corresponde a interpretagdo de um
movimento filosofico especifico, temos aqui o Xinxue /[>%#, “o saber do cora¢do”, cujo
grande sistematizador foi Wang Yangming T [HH] (1472 a 1528 d.C.), que deu
continuidade ao pensamento de Lu Jiuyuan [fi/LIH (1139 a 1192 d.C.) e Yang Jian 4%
(1141 2 1226 d.C.) (Zhang L. org 1996 p. 2). Algumas de suas defini¢des:

O ser humano ¢ o coragdo do Céu, da Terra e das dez mil coisas. O coragdo é o
senhor [de tudo]. O coragdo € o Céu, ¢ ao falar do cora¢dao o universo inteiro esta ai
mencionado. (Da Limingde, in Zhang D. 1997, p. 69) Fora do cora¢do ndo ha coisa
alguma. Fora do coracao nao ha palavra alguma. Fora do coragdo ndo ha principio
algum. Fora do coracdo nao ha sentido algum. (ibidem)
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Para esse pensador ha um saber original, uma consciéncia partilhada por todos os
seres que manifesta o Tao a partir dessa subjetividade. Tal consciéncia ¢ por vezes
chamada de liangzhi K% — uma consciéncia originalmente boa —, e para Wang
Yangming o “Tao € liangzhi” (Zhang L. org 1996, p. 245).

A consciéncia original (/iangzhi) do ser humano € a consciéncia original das plantas
e pedras, pois sem essa consciéncia humana elas nio existiriam. Nao somente as
plantas e pedras obedecem a esse principio. Sem a consciéncia humana ndo haveria
nem o Céu e a Terra! O Céu, a Terra ¢ as dez mil coisas sdo originalmente um sé
com o ser humano, seu surgimento mais sutil, mais essencial, ¢ justamente essa
centelha espiritual do corag@o. O vento, a chuva, o orvalho, o trovao, o sol, a lua, as
estrelas, os animais, as plantas, as montanhas, os rios, a terra ¢ as pedras sdo, em
principio um s6 com ser humano. (Chuan feilu, in Zhang D. 1997, p. 70)

Tal concepgdo ¢ o ponto maximo da subjetividade no pensamento filosofico
chinés e um ponto de fusdo total entre a busca dos grandes principios universais (fisicos e
espirituais) com as tradigdes meditativas e introspectivas tanto chinesas quanto hindus. O
conhecimento verdadeiro, ou seja, a possibilidade humana de “atingir” o Tao, sO ¢
possivel quando se toca o ponto mais profundo e interior do coragdo humano, pois ali se
encontra o poder que tudo gerou e tudo governa, isto ¢, “fora do coragdo ndo ha Tao
algum”, por isso “o coragdo humano é o Tao” (Zhang L. org 1996, p. 2).

Tao como Qi (Chi) EHX

Um pensador neo-confucionista, Zhangzi 5K¥ (ou Zhang Zai 5K#%) (1020 a 1077
d.C.), desenvolveu uma questdo ja colocada em outros momentos: o problema do status dos
principios de Yin, Yang e do Qi frente ao Tao. Ele, contudo, conduziu tal problema a uma
conseqiiéncia tedrica radical: o abandono da separacdo classica entre o que esta acima da
forma como a dimensdo do Tao e o que estd abaixo da forma como a dimensdo do
“instrumento”. Aqui o Tao ¢ o processo das transformagdes do Qi no Universo, que passa
por instantes materiais (com forma) e imateriais (sem forma). Seu postulado basico é: “a
transformagao provem do Qi, e o nome € ‘“Tao’” (Zhang L. org 1996, p. 3).

Outro pensador que desenvolveu tais concep¢des foi Wang Yanxiang T %EAH
(1474 a 1544 d.C.) que definiu a forma e a ndo-forma como diferentes estados do Qi, ou
ainda, como momentos diferentes em que o Tao estd manifesto (aparente) e recolhido
(oculto), tornando entdo o Tao e o Qi como categorias filosoficas similares (idem pp. 3 € 249).

Na analise de Zhang Dainian:

A natureza primordial é [nessa concepcdo] o Qi, pois possui o poder da
manifestacdo. Além desse conceito haveria outros quatro conceitos
complementares: Tao, Céu, Mutacao e Li (principio). O Tao é o processo das
mutacdes do Qi. O significado atribuido por Zhangzi para o Tao ¢ diferente daquele
atribuido por Lao-tsé. Para esse ultimo, o Tao € a causa e o principio primeiro de
todas as coisas, enquanto que para Zhangzi esse passa a ser o percurso da existéncia
ou os processos da mutacdo. (Zhang D. 1997, p. 42)

Tao como Humanismo &4 A&
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Essa é uma interessante definicdo apresentada por Zhang Liwen, pois remontando
aos primordios do pensamento chinés contido no “Livro das Escrituras”, Shujing 154
(compilado provavelmente entre os séculos XI e VI a.C.) ele aponta a divisdo entre o Tao
celestial, tiandao K&, e o Tao humano, rendao ANIH, como duas categorias que
remeteriam as dimensoes divina e humana respectivamente (Zhang L. org. 1996, p. 24).
Essa segunda englobaria as questdes das virtudes da benevoléncia e da justiga, das
relacdes sociais, dos principios morais e éticos (idem p. 3). Contudo, esse autor apresenta
tal questdo sob a otica de um movimento recente do pensamento chinés, iniciado no
século 19 e que teve seu apice nos movimentos para a derrubada da ultima dinastia,
ocorrida finalmente em 1911. A China, nesse periodo, incorpora conceitos modernos
como “liberdade”, “socialismo”, “igualdade”, mas como ja havia ocorrido com outros
casos de conceitos estrangeiros em terra chinesa, eles foram rapidamente traduzidos em
termos propriamente chineses, reconhecidos, até certo ponto, como sempre presentes no seu
repertorio filosofico. O Tao ndo saiu ileso desse processo, € o conceito de “humanismo” na
sua acep¢ao moderna — e burguesa, para Zhang Liwen — foi traduzido como ren dao, o Tao
humano: “aquele que comete um atentado a liberdade alheia, atenta contra o principio
celestial e contra o rendao/humanismo” (Yanfu in Zhang L. org. 1996, p. 3).

Sun Yat-sen, o “pai na na¢do” tanto para taiwaneses quanto para os chineses do
continente, e grande tedrico da revolugdo anti-imperialista — aqui entendido tanto como
Império chinés quanto imperialismo ocidental e japonés do século 19 — avanga mais ainda
na incorporagdo do conceito de humanismo as multiplas faces do Tao:

O socialismo ¢ um humanismo [ren dao]. Esse se baseia no amor ao proximo, na
liberdade e na igualdade. O socialismo ndo pode se afastar desses trés principios
pois essa é a sua verdadeira esséncia. E também, sem duvida, a “boa nova” para a
humanidade.(Partidos e métodos socialistas in Zhang L. org. 1996, p. 3)

Tal conceituagdo ¢ para Zhang Liwen uma “nova vida” para o Tao.

Consideracoes finais

A brevissima sistematizacdo do pensamento chinés em torno do conceito do Tao
apresentada aqui padece de todas as mazelas das generalizagdes. Muito mais poderia ter
sido dito, e muitas das sutis facetas desse tema complexo simplesmente foram
desconsideradas ou ignoradas, por isso talvez ndo faca jus ao esforgo tedrico e
metodologico dos autores em questdo. Entretanto, acredito que possa com esse artigo
contribuir para o esforco de traduzir e disponibilizar a producdo em lingua chinesa, antiga
e contemporanea, ou ainda, como € o caso aqui, apresentar as visdes do antigo pelas lentes
da modernidade chinesa, movimento esse que conta ainda com escassos bragos e cabegas
no Brasil, ndo por falta de interesse, mas devido, principalmente, a dificuldade da lingua
chinesa.
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