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Resumo: O estudo contempla trés grandes valores da weltanschauung catélica, que se apoiam no
conceito catdlico de criacdo: a autonomia das realidades temporais; a mistica do quotidiano e a primazia
da virtude da prudéncia, que se funda no mistério. Da presenca do Logos na Criagdo, surge a
possibilidade da mistica do quotidiano: para além das sacristias, 0 encontro com Deus da-se nas
realidades mais simples da vida de cada dia.
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Abstract: This paper studies three values of the Catholic weltanschauung, based on the concept of
Creation: the autonomy of secular, earthly realities; the mystic of the ordinary; and the primacy of
prudence. The presence of the Logos in Creation makes possible the mystic of everyday life: beyond the
sacristies, God is to be found in everyday life.
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Consideragdes prévias: o carater problematico do tema

Inicialmente, quero agradecer a Profa. Dra. Dora Incontri e aos demais
organizadores pelo honroso convite para discutir 0 tema: “Catolicismo como fonte de
valores”.

O tema é problematico sob diversos aspectos. Primeiramente, pelo carater
amplo da palavra: de qual catolicismo, em cada caso, estamos falando? A rigor,
haveria que distinguir diversos planos, por vezes opostos: o institucional, da hierarquia
e dos documentos oficiais (Curia Romana, Codigo de Direito Canénico, Catecismo da
Igreja Catolica, etc.); o da mentalidade e da pratica religiosa catolica em diversos
paises e regides; o das diversas familias e congregacdes que se abrigam sob 0 manto
institucional da Igreja (jesuitas e franciscanos, por exemplo, tém historicamente
posturas muito diferentes); etc.

Uma outra dificuldade reside no fato de que alguns valores (ou a interpretacdo
desses valores...), proclamados formalmente, nem sempre sdo traduzidos nas pastorais
e nem sequer na pregacdo de diversos setores catolicos, oficiais ou ndo. Como
veremos, alguns dos principais valores do catolicismo s&o, por vezes, afirmados em
seu corpus doutrinal, mas ignorados ou negados na prética.

Nem sempre € claro e univoco o que ¢ “catdlico” e vemos grupos catolicos
acusando-se mutuamente de ndo terem o espirito da Igreja. Os catdlicos que se
queixam do peso institucional da estrutura eclesiastica, bem que poderiam falar em um
Catorex" (Catolicismo Realmente Existente); distinguindo a Igreja da burocracia que a
governa e pretendendo “pas une autre Eglise, mais une Eglise autre”. Essas criticas
ao institucional — presentes em todas as religifes, mas em especial no catolicismo — se
tipificam na sugestiva fabula indiana, incompardvel em sua concisao:

! parafraseando o dissidente Rudolf Bahro, que em 1977, publicou Zur Kritik des real existierenden
Sozialismus, com suas queixas ao “Socialismo Realmente Existente”, Sorex, o socialismo burocratico,
distante dos ideais de autenticidade da militancia.
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Um mestre diabo inspeccionava a Terra na companhia de um acdlito.
Tudo em boa ordem de corrup¢do, podriddo, vicio, guerra... Até que o
novato chama a atencao do sénior para uma bolsa, uma nesga, um 04sis
de Verdade no Mundo, propondo-lhe réapida intervengdo. Sem se
alterar, o velho diabo responde-lhe, sabedor: “ — Uma verdade? Fica
tranquilo. Logo virdo institucionaliza-la.” (Cunha, 2006, pp. 33-34)

Ou naquela queixa expressa na cena de Gibran (1926):

A cada cem anos, Jesus de Nazaré encontra-se com o Jesus dos cristaos,
num jardim nas colinas do Libano. Conversam longamente e, cada vez,
Jesus de Nazaré vai-se embora dizendo ao Jesus dos cristdos: “Meu
amigo, temo que nao iremos concordar jamais”

Bem ou mal, a méquina organizacional, heranca romana, é inevitavel: trata-se
de uma instituicdo bimilenar e que conta com 1.166 bilhdo de fiéis (segundo o
Anuério Estatistico do Vaticano de 2008) —, e essa maquina administrativa esta
evidentemente sujeita a disfuncbes (certamente o Isld, em 2008, superou essa cifra,
mas o Isld ndo pode ser comparado ao catolicismo em termos de estrutura
organizacional). Um caso exemplar em que se manifesta 0 peso da maquina
adninistrativo-burocratica do Vaticano é o da edicdo do novo Catecismo da Igreja
Catdlica: ap6s anos de redacdo, foi publicada em 1992 uma versdo provisoria e,
passados cinco anos de experiéncia, veio a versdo definitiva, corrigida pela Curia
Romana, com seus quase dois mil anos de experiéncia (as sutis corre¢es da Cdria
podem ser vistas em http://www.jeanlauand.com/SV.doc?).

Acresca-se a tudo isto o fato de que, muitas vezes, valores e contra-valores
diferenciam-se apenas por uma questdo de énfase e teremos ampliado o carater
problematico de nosso tema. Seja como for, esperamos que fique claro, em cada caso,
0 sentido dos tdpicos que aqui vamos discutir.

O catolicismo invisivel como fonte de valores

Ha, para comego de nossa discussdo, um “catolicismo invisivel”, enraizado
entre n6s de modo difuso, na educacao informal, como diz o insuspeito José Saramago
(1996, p. 81, 31.11I) : “Ha uma evidéncia que ndo deve ser esquecida: no que respeita a
mentalidade, sou um cristdo”.

E este é um ponto que torna problematica, em alguns casos, a pretensdo de
laicidade do estado: para além dos crucifixos em locais de servico publico ou do
feriado de Corpus Christi, ndo ha como eliminar o catolicismo impregnado em formas
invisiveis, culturais: ndo haveria carnaval se ndo fosse pela quaresma; o descanso
semanal é no domingo, dia do Senhor; etc. Ou — para ficarmos com um par de
exemplos menos evidentes — os nomes dos dias da semana ou nossa forma de

felicitagdo: “Parabéns” >,

2 Apresento ja aqui um exemplo: o caso do ponto 2352 do Catecismo, no qual a versdo original de 1992
indicava a necessidade de se levar em conta na avaliagdo moral da masturbacéo diversos fatores psiquicos
ou sociais “que reducen, e incluso anulan la culpabilidad moral”; formulagdo que foi reformulada pela
Cuaria em 1997 por: “que pueden atenuar o tal vez reducir al minimo la culpabilidad moral”. Na
substitui¢do de “reduzem” por “podem atenuar”, a introdugio do “podem” ¢ de efeito psicoldogico, pois,
uma vez que sdo subjetivos os fatores atenuantes (“imaturidade afetiva, forga dos habitos contraidos, o
estado de angustia ou outros fatores psiquicos ou sociais”), sua func¢do parece ser s6 a de manter a
sensacdo de culpa (o fiel ndo pode excluir a culpa, auto-avaliando fatores subjetivos).

® Um estudo amplo sobre a influéncia da teologia catélica em nossa linguagem comum encontra-se em:
http://www.hottopos.com/notand1/antropologia_e_formas_quotidiana.htm
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Os dias da semana. Quando um falante da lingua portuguesa, seja protestante,
ateu ou agnéstico, fala: segunda-feira, terca-feira etc. estd pagando um tributo ao
catolicismo, como faz notar o papa Joédo Paulo Il (Dies Domini, Nota 22). Os nomes
dos dias da semana nas outras linguas remetem a divindades pagés/planetérias: do dia
de Thor (Donnerstag, Thursday, Thor’s day) aos martes, lundi, saturday etc. Ora,
feria em latim € a palavra para festa e como faz notar Josef Pascher: para a liturgia
catdlica todo dia é dia de festa e é por isto que a liturgia chama o dia comum (que néo
é comum: é sempre de festa) de feria... Festa, porque o sacrificio de Cristo, a Santa
Missa, se realiza em meio a criacdo: toda a criacdo € — por Cristo, com Cristo e em
Cristo — oferecida ao Pai. Assim, a liturgia fala em feria, celebrando a Cristo.
Comentando o Salmo 93 (En. in Ps. 93, 3), S. Agostinho reafirma que a Unica forma
cristd de nomear os dias da semana é pela feria: "O primeiro dia depois do sabado é o
domingo, dia do Senhor; o segundo é a secunda feria, a que os profanos chamam diem
Lunae; a tertia feria, diem illi Martis; a quarta feria € o que os pagdos chamam de dia
de Mercdrio e o pior é que muitos cristdos também... Ndo admitamos isto! Oxala se
corrijam e abandonem este modo de falar e usem a linguagem que é nossa (...) pois

Cristo aboliu as supersticdes".

A teologia catolica produziu algumas formas de nossa linguagem quotidiana,
como a de felicitagdo: ‘“Parabéns”. De Agostinho a Tomas, o problema do mal
equacionou-se como auséncia de bem. Os dois grandes doutores, combatem o
manigueismo, que afirma um principio positivo do mal: a matéria (o corpo, 0 sexo, a
bebida etc.), em oposi¢do a Deus, principio do bem, o espirito. A doutrina catolica
recusa essa demonizacdo da matéria e afirma um Gnico princio criador: Deus, que
criou 0 corpo e o espirito, “o Céu ¢ a Terra; todas as coisas visiveis e invisiveis”.
Nesse quadro, em que todas as coisas sdo boas, 0 mal aparece apenas como distor¢ao
do bem e, dai, o nosso “parabéns”. Pois, qualquer bem obtido (o dom da vida, dinheiro
ou a conquista de um diploma) pode, como todo mundo sabe, ser empregado para o
bem ou para o mal. Por exemplo, o dinheiro, em si, ndo é mal, mas pode ocasionar 0
mal para a pessoa (como nas ruinas de harmonia familiar em casos de heranga ou,
como dizia o poeta: “dinheiro na mio é vendaval”). Assim, se vocé ganha na loteria,
eu, como amigo, lhe digo: Parabéns! Uma adverténcia cat6lica de que seja para bens e
nédo para males, ndo se deixe corromper por esse prémio.

O conceito catélico de Criagdo como fonte de valores

Indicaremos, a seguir, trés grandes valores da weltanschauung cat6lica, que se
apoiam no conceito catélico de criacdo: a autonomia das realidades temporais; a
mistica do quotidiano; e o sentido do mistério com a primazia da virtude da prudéncia.
N&o é de estranhar que esses pontos remetam ao pensamento de Tomas de Aquino, o
principal referencial da doutrina cat6lica. Em cada caso, indicaremos um estudo mais
completo sobre o tema. Advirto, desde j&, que a presenca desses valores na doutrina
ndo significa, de modo algum, que eles sejam praticados (ou mesmo conhecidos) pela
imensa maioria dos catélicos e até pela hierarquia eclesiastica.

* Nessa mesma linha, S. Tomas diz (Super Ev. lo. cp 20 Ic 1) diz que o domingo é a “primeira feira”,
prima feria, e isso por causa da Péascoa (e da missa): assim como o Génesis comega com o dia, assim
também a Pascoa em que principia o mistério da nova criatura e se renova a face da terra é o Dia, a Feria.
A Péscoa é o dia da Ressurreigao no qual inchoabitur dies aeternitatis, "comega o dia da eternidade, no
qual ja nédo se alternam dia e noite, pois o0 Sol que faz esse dia, ja ndo morre"
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Primeiro ponto: a autonomia das realidades temporais”.

Comecemaos por recordar uma cena evangélica, que comega com uma sentencga
de Cristo importantissima, mas, também ela, infelizmente, esquecida pelos catélicos.
Imensamente conhecida é a outra sentenca dessa cena, bela e poética mas menos
relevante: “Olhai os lirios do campo...; olhai as aves do céu”.

Trata-se de um episédio aparentemente intranscendente: "um da multiddo"
aproxima-se de Cristo e faz um pedido: que Jesus use Sua autoridade para convencer
seu irmdo a repartir com ele a heranga (Lc 12, 13). Para surpresa daquele homem (e
contrariando a mentalidade antiga e a oriental, que uniam o poder religioso a questdes
temporais...), Cristo recusa-se terminantemente a intervir nessa questdo: "Homem,
quem me estabeleceu juiz ou arbitro de vossa partilha?" (Lc 12, 14). O mé&ximo a que
Cristo chega € a uma condenacdo genérica da cobica, contando a esses irmaos a
parédbola do homem rico cujos campos haviam produzido abundante fruto e com o
célebre convite a contemplagéo dos lirios: "Olhai os lirios do campo...".

Vale a pena uma comparagdo com o Isla, pois muito diferentes séo as coisas
no mundo mugulmano. Roger Garaudy, no capitulo “Fé e Politica” mostra como a
tawhid (unidade, dogma central islamico) mugulmana se projeta sobre a politica, o
direito ¢ a economia: “Deus é o Unico proprietario e ele é o Unico legislador. Tal é o

principio de base do Isld em sua visdo de unidade (tawhid)”.®

Garaudy tem razdo ao afirmar que ndo se da no Isld (ndo ha sacerdotes), uma
teocracia clerical de tipo ocidental, mas é inegavel, também, que a visdéo mugulmana
tem favorecido uma forte e arraigada teocracia prdpria e ndo por acaso o chefe politico
se intitula ayyatullah, “sinal de Deus”. O que ndo impede que, concretamente, a Igreja
muitas vezes tenha sucumbido a tentacdo da teocracia e o Isld tenha dado licBes de
tolerancia ao longo da histéria... E talvez o fundamentalismo muculmano de nossos
dias se deva mais a problemas politicos do que a questbes de fé. Seja como for, ainda
hoje no Ird, o governo antes de dar um “habite-se” para uma constru¢do inspeciona as
latrinas para certificar-se de que ndo estdo apontandas para Meca. E o regime Taliban
chegou a instituir um “Ministério do Vicio e da Virtude”, que regulava nio so as
vestes femininas e 0 comparecimento as mesquitas, mas até as manifestacdes verbais
das torcidas nos estéadios.

Mas voltemos a emblematica questdo da heranca: se Cristo se recusa a entrar
em detalhes concretos, o Alcorao (4, 11 e ss.), pelo contrario, diz expressamente:

Allah vos ordena o seguinte no que diz respeito a vossos filhos:
que a porcao do vardo equivalha a de duas mulheres. Se estas sao
mais de duas, corresponder-lhes-do dois tercos da heranga. Se é
filha Unica, a metade. A cada um dos pais correspondera um sexto
da heranca, se deixa filhos; mas se ndo tem filhos e Ihe herdam s6
os pais, um sexto ¢ para a mae. Etc., etc.”. E conclui: “De vossos
ascendentes ou descendentes, ndo sabeis quais vos sdo 0s mais
Uteis. Isto compete a Allah. Allah é onisciente, sabio.

Essa pressdo religiosa suscitou o surgimento da ciéncia da Algebra, na “Casa
da Sabedoria” de Bagda, para, literalmente equacionar a sura IV.

Contrastemos com o catolicismo. Para a doutrina cat6lica, o mundo é criacdo
de Deus e obra de sua Inteligéncia: o mundo foi criado pelo Logos, pelo Verbum e,
portanto, conhecer o mundo é conhecer sinais de Deus. E mais: cada criatura é porque

% Um estudo mais completo sobre o tema encontra-se em: http://www.hottopos.com.br/notand5/algeb.htm
6 Garaudy, Roger Promessas do Islam, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1988, p. 70.
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é criada inteligentemente por Deus, participa do ser de Deus. E pode ser conhecida
porque recebeu seu ser da Inteligéncia driadora de Deus. O Deus catélico é
Emmanuel, Deus conosco, e pela Encarnagdo, a eternidade de Deus ingressa na
temporalidade e Cristo encabeca, re-capitula (como diz o Catecismo da Igreja
Catdlica) toda a realidade criada.

A doutrina cat6lica, com Tomas de Aquino, leva a sério e as ultimas
consequéncias o Prologo de Jodo. Assim, se 0 Logos criou todas as coisas, isto
significa que as coisas tém - por Criagdo - uma inteligéncia fundante estruturando-as
por dentro. Entdo, se eu quiser, digamos, plantando castanhas, eu devo estudar
“castanho-logia”, conhecer a racionalidade natural das castanhas (quando devo planta-
las, como adubar etc.) e ndo procurar iluminacdes na religido ou nos ministros
religiosos. Se eu quero trabalhar com figado eu devo estudar hepatologia, o logos-do-
figado, e pretender invocar livros sagrados ou autoridades clericais para o tema seria
ndo s6 descabido, mas até mesmo uma blasfémia: negar a acéo criadora do Logos.

E a compreensdo natural dessa realidade com que o homem se encontra é
fundamental para a Teologia. Lembremos que, em 1270, Tomas enfrenta sozinho, em
Paris, uma durissima batalha intelectual, sustentando a unicidade da alma como forma,
a dignidade da matéria no homem contra o espiritualismo desencarnado vigente.
Parece incrivel que o catolicismo, vivendo na préatica essa tese da alma como forma,
insistisse em nega-la na Teologia e, ainda hoje, na pregacao.

O que o pensamento de Tomas legou a doutrina catdlica é a recusa da
dicotomia: alma x corpo: a incomunicacao entre espirito e matéria. O que a doutrina
catdlica, a partir do Aquinate, vai afirmar é o homem total, com a intrinseca unido
espirito-corpo, a alma como forma, ordenada para a intrinseca unidao com a matéria.
Um exemplo, contra todo “espiritualismo”, Tomas indica os remédios para a tristeza,
que reside na alma. E enfrentando esta questdo na Suma Teologica (I-11 38, 5) chega a
recomendar banho e sono como remédios contra a tristeza! Pois, diz Tomas, tudo
aquilo que reconduz a natureza corporal a seu devido estado, tudo aquilo que causa
prazer é remédio contra a tristeza.

Tivesse prevalecido (na pratica e na pastoral) a antropologia de Tomas
teriamos estado, desde o século XIII, em muito melhores condigdes de compreender a
realidade humana e, por exemplo, sua condigdo psicossomaética (e somatopsiquica...).
Tomas € tdo "materialista”, que nas questdes de Quodlibet (Quodl. 5, g. 9, a. 2, ¢),
tratando do jejum, dird que o jejum é sem duavida pecado (absque dubio peccat)
quando debilita a natureza a ponto de impedir as acBes devidas: que o pregador
pregue, que o professor ensine, que o cantor cante..., que 0 marido tenha poténcia
sexual para atender sua esposa! Quem assim se abstém de comer ou de dormir, oferece
a Deus um holocausto, fruto de um roubo.

Como indicavamos, essa posicdo de Tomas era excepcional, considerada, em
sua época, quase herética: a teologia contemporanea recusava a doutrina de uma Unica
alma no homem e afirmava a existéncia de trés (naturalmente a “alma espiritual”,
independente da matéria é que era considerada a decisiva, em detrimento da “alma
vegetativa” e da alma “sensitiva”). Se, desde Platdo, o exagerado “espiritualismo” tem
sido uma tentacdo (especialmente para visdes superficiais do cristianismo) e, na Idade
Moderna, o Ocidente se lanca de vez na dicotomia mente x matéria...

Essa dicotomia gera uma espécie de esquizofrenia no cristianismo: por um
lado, prople-se um cristianismo “espiritual”, onde a matéria, o corpo, 0 sexo € as
paixdes sdo maniqueisticamente consideradas “do mal”; mas, por outro - € 0 caso do
catolicismo, por exemplo, - aposta-se na matéria como o grande indutor de atitudes
espirituais. Consideremos, por exemplo, a liturgia. O que € a liturgia sendo a aplicacdo
até as ultimas consequéncias da tese: anima forma corporis (a alma é forma do
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corpo)? A realidade mais espiritual vem traduzida em gestos, cores, e cantos. E a
graca sacramental é eficazmente veiculada pela materialidade do vinho e do péo,
"fruto da terra e do trabalho do homem". Fora desse reconhecimento da realidade
natural, corporal do homem a liturgia desapareceria: que sentido teria a liturgia
guando se considera 0 homem uma espécie de espirito puro unido acidentalmente a
matéria (para que serviriam sacramentos, gestos, imagens, etc., se a religido é
"espiritual"?)

O mais surpreendente nesse quadro € que precisamente por sua fé na Criacéo,
que o catdlico pode afirmar a mais decidida valorizacdo e autonomia das realidades
temporais: porgue o mundo € obra do Logos, a realidade temporal tem sua verdade
propria, suas leis proprias, naturais, descartando o clericalismo.

Esta € mesmo a doutrina oficial da Igreja, nos documentos do Concilio
Vaticano Il, que rejeita definitivamente tanto o clericalismo quanto o laicismo que
pretende afastar Deus da realidade social. Na mesma passagem (4, 36) em que a
Lumen Gentium afirma: "nenhuma atividade humana pode ser subtraida ao dominio de
Deus", ajunta: "é preciso reconhecer que a cidade terrena, a quem sao confiados os
cuidados temporais, se rege por principios proprios"”. E a Gaudium et Spes (1, 3, 36):
"Se por autonomia das realidades terrestres entendemos que as coisas criadas e as
mesmas sociedades gozam de leis e valores préoprios, a serem conhecidos, usados e
ordenados gradativamente pelo homem, é absolutamente necessario exigi-la. Isto ndo
é s6 reivindicado pelos homens de nosso tempo, mas esta também de acordo com a
vontade do Criador. Pela propria condicdo da criagdo, todas as coisas sdo dotadas de
fundamento préprio, verdade, bondade, leis e ordem especificas. O homem deve

respeitar tudo isto, reconhecendo os métodos proprios de cada ciéncia e arte™’.

Assim, ja para Alberto Magno e Tomas de Aquino, ndo s6 é ridiculo e
inaceitavel entrar com autoridades biblicas ou eclesiasticas em discussdo cientifica e
natural: é um desrespeito ao préprio Deus, Logos Criador.

Infelizmente, na prética histérica da Igreja, essa autonomia das realidades
temporais nem sempre tem sido respeitada; pelo contrario: assistimos a uma escalada
do “catolicismo insaciavel”. A expressdo “catolicismo insaciavel”, foi cunhada em
1952 pelo saudoso filésofo Julian Marias (ele mesmo um catdlico exemplar), para
denunciar certo tipo de fanatismo, vigente na Espanha franquista. Ap6s enumerar as
manobras dessa insaciabilidade, que impunha - com forca de dogma religioso,
opinides politicas, estéticas, filosoficas etc. — Marias (1988, p. 51 e ss.) conclui:

Isto procede de um espirito, frequente no catolicismo espanhol e que
ndo tem nada que ver com o catolicismo como tal, que se poderia
chamar de “insaciabilidade”. H4 em Espanha excessivas pessoas
que ndo se contentam com que alguém seja catdlico; nao lhes basta
que se creia nos artigos da fé, que se recebam os sacramentos e que
se cumpra, na medida do possivel, o Decélogo...

Nao se contentam com o Credo, 0s sacramentos € 0s mandamentos: Sdo
insacidveis! Para eles, é necessario, além disso, opinar que o Unico catolicismo
auténtico é o deles, é necessario adotar certas posi¢des politicas, com as quais nao se
sentem solidarios os catélicos do resto do mundo; é necessario crer em uma série de
“dogmas” - que vao da politica a pedagogia, passando pelas artes, ciéncias, cultura etc.
- e que nada tm que ver com o catolicismo®. E se alguém se atreve a divergir

7. Cfr. também Apostolicam Actuositatem (I1, 7).

8 Para o fanatismo catélico, veja-se meu estudo “Religido e Liberdade — a “Revanche de Deus”, Neo-
Maniqueismo e Fanatismo Religioso” http://www.hottopos.com/mirand14/jean.htm E também: “O
dilogo entre a fé e a razdo” http://www.hottopos.com/rih15/lauand.pdf
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minimamente de alguns desses “dogmas humanos”, as sacristias de fariseus
insacidveis consideram-no imediatamente excluido e desqualificado em termos
absolutos.

Segundo ponto: a mistica do quotidiano®.

Indicaremos agora, brevissimamente e a titulo de alusdo, as fecundas
projecdes para a espiritualidade, dessa doutrina da criacdo, tipificada em Adélia Prado.

Para além do exposto, essa presenca fundante do Logos na realidade criada —
junto com a Encarnagdo do Verbo, que assumiu a nossa carne — abre persepctivas
maravilhosas para uma espiritualidade catélica, no sentido inverso do desprezo do
mundo da tradicio monéstica. E a proposta de espiritualidade da poeta Adélia Prado.
Em conferéncia no programa “Sempre um Papo”, TV Camara, 06-08-08
(http://Avww.sempreumpapo.com.br/audiovideo/index.php) Adélia Prado reafirmou a
visdo de mundo que informa sua poesia: a mistica do cotidiano.

E ¢é a forca da arte que faz com que abramos nossos olhos para a
maravilha da Criagdo, a maravilha da experiéncia humana que nos
aguarda. E por causa dessa qualidade eterna, dessa imponderabili-
dade, eu vejo que, para a humanizagdo, a arte estd no mesmo
caminho da mistica ou da fé religiosa: ambas experiéncias sao
independentes da razdo: sdo experiéncias; a beleza é uma
experiéncia e ndo discurso. Como quando um dia, num caminho
habitual, vocé se espanta com algo — uma casa, uma obra, uma
coisa - gue ja tinha visto muitas vezes - “Que beleza! Eu nunca
tinha enxergado isso desse jeito!” -, ai vocé pode dar gragas: vocé
estd tendo uma experiéncia poética, que € a0 mesmo tempo,
religiosa: no sentido que liga vocé a um centro de significacdo e de
sentido. Minha insisténcia no cotidiano é porque a gente s6 tem
ele: é muito dificil a pessoa se dar conta de que todos nés sé temos
o cotidiano, que é absolutamente ordinario (ele ndo é extra-
ordinario) (...) E eu tenho absoluta conviccdo de que é atras,
através do cotidiano que se revelam a metafisica e a beleza; ja esta
na Criacdo, na nossa vida. O nosso herogico, 0 nosso heroismo €
deste cotidiano... nossa vida é linda: o cotidiano é o grande tesouro,
como diz um filésofo: admirar-se do que é natural é que é o
bacana; admirar-se desta agua aqui, quem € que se admira da agua,
a que estamos tdo habituados? Mas a alma criadora sensivel, um
belo dia se admira desse ser extraordinario, essa agua que esta
tremeluzindo aqui na minha frente e, na verdade, eu ndo entendo a
agua, eu ndo entendo o abacaxi, eu ndo entendo o feijdo. Alguém
aqui entende o feijdo? Admirar-se de um bezerro de duas cabegas,
qualquer debil mental se admira, mas admirar-se do que é natural,
s6 quem esta cheio do Espirito Santo. Eu quero essa vidinha, essa é
que é a boa, com toda a chaturinha dela e suas coisas dificeis... O
cotidiano tem para mim esse aspecto de tesouro: “Ha mulheres que
dizem: / Meu marido, se quiser pescar, pesque, / mas que limpe os
peixes (...)”.

® Um estudo mais completo sobre o tema encontra-se em: http://www.hottopos.com.br/notand5/algeb.htm
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Terceiro ponto: o sentido do mistério e a primazia da virtude da prudéncia®

Mas a doutrina catolica da Criacdo também tem outro lado ndo menos
essencial: o sentido do mistério em relacdo as realidades divinas e as realidades
criadas: porque foram criadas pelo Logos, o intelecto humano ndo pode abarca-las,
esgoté-las; numa palavra: theologia negativa e philosophia negativa. Mais do que
nunca, a teologia e a espiritualidade precisam manter vivos o sentido do mistério e
nem ¢ preciso dizer que o mistério ¢ o “negativo” sdo insuportdveis para os fariseus
das sacristias, com suas certezas teoldgicas e cinco mil regrinhas e preceitos morais.

Nesse guadro de mistério, pode-se compreender melhor o significado da
virtude da prudentia': porque ndo conhecemos completamente as coisas, ndo
podemos ter a certeza matematica nem critérios operacionais para discernir o bem;
para a boa decisdo moral precisamos das (frageis e incertas) luzes da prudentia.

O Catorex ignora a virtude cardeal da Prudéncia. Confesso que - em milhares
de missas de que participei - nunca ouvi uma pregacao sobre essa virtude! Por ela, a
Igreja reconheceria a maturidade de cada fiel e deixaria de tutel&d-lo como se fosse
menor de idade...

E dificil subestimar a importancia da Prudéncia, a principal virtude cardeal na
tradicdo da Igreja e no pensamento de Tomas: ndo é que ela seja a primeira inter
pares, mas é principal em uma ordem superior, é a mae das virtudes, genitrix virtutum
(In 111 Sent., d 33, g 2, a5, ¢) e a guia das virtudes, auriga virtutum (In IV Sent., d 17,
g 2,a2,dco).

Se, hoje, a palavra prudéncia tornou-se aquela egoista cautela da indecisdo
"em cima do muro"; classicamente, ao contrario, ela expressa exatamente o oposto da
indecisdo: € a arte de, cada ser humano, por si mesmo, decidir-se corretamente, isto €,
com base ndo em interesses oportunistas, ndo em sentimentos piegas, ndo em
impulsos, ndo em temores, ndo em preconceitos etc., mas, unicamente, com base na
realidade: em virtude do limpido conhecimento do ser. E este conhecimento do ser
que é significado pela palavra ratio na definicdo de prudentia: recta ratio agibilium,
"reta razdo aplicada ao agir", como repete, uma e outra vez, Tomas.

O esquecimento da prudéncia, da verdadeira prudéncia, € uma constante nos
fundamentalismos, pois ela devolveria ao individuo a diregdo de sua vida, subtraindo-
0 as mil casuisticas dos codigos morais dos fariseus.

Prudéncia é olhar para a realidade e, com base nessa visdo, tomar a deciséo
certa. Sem esse referencial, fundamentados em qué tomamos nossas decisdes? Quando
ndo ha essa simplicitas, a simplicidade que se volta para o real como Unico ponto
decisivo na deciséo, ela acaba sendo tomada com base em outros fatores. Mas este
olhar para a realidade é somente uma parte da prudéncia; a outra parte, ainda mais
decisiva (literalmente) é transformar a realidade vista em decisdo de agdo, em
comando: de nada adianta saber o que é bom, se ndo ha a decisdo de realizar este
bem...

A grande tentacdo da imprudéncia (sempre no sentido classico) é a de delegar
a outras instancias o peso da decisdo que, para ser boa, depende s6 da visdo da
realidade. Ha diversas formas dessa abdicacdo: do assumir um minucioso cédigo de
regrinhas morais (com os casuismos dos fariseus) ao abuso da direcdo espiritual...

De fato, uma das mais perigosas formas de renincia a enfrentar a realidade
(ou seja, a renuncia a prudentia) é abdicar dessa fina sensibilidade de discernir o que,

0 por mera (e feliz) coincidéncia, sob ética relativamente distinta, este tema é contemplado neste volume
no criterioso artigo de Roberto C. G. Castro: “Negatividade e prudéncia no pensamento de Josef Pieper”.
1 Um estudo mais completo sobre o tema encontra-se em: www.hottopos.com/notand11/jean_mauro.htm
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naquela situacdo concreta, a realidade exige e troca-la por critérios operacionais
rigidos, como num “Manual de escoteiro moral” ou, por um estreito legalismo a
margem da virtude da justica. E também o caso do radicalismo adotado por certas
propostas religiosas. Tal como o "Ministério do Vicio e da Virtude" do regime
Taliban, algumas comunidades cristds - em vez de afirmar o direito (e o dever) do fiel
de discernir 0 que é bom em cada situacdo pessoal concreta - simplificam
grosseiramente: em caso de duvida, é pecado e pronto!

A primazia da Prudéncia é o reconhecimento de que a direcdo da vida é
competéncia da pessoa e o carater draméatico da prudéncia se manifesta claramente
guando Tomas mostra que ndo ha "receitas” de bem agir, ndo ha critérios
comportamentais operacionalizaveis, porque - e esta é outra constante no Tratado - a
prudéncia versa sobre a¢des contingentes, situadas no "aqui e agora”.

E é que a prudéncia é virtude da inteligéncia, mas da inteligéncia do concreto:
a prudéncia ndo é a inteligéncia que versa sobre teoremas ou principios abstratos e
genéricos, nao!; ela olha para o “tabuleiro de xadrez” da situacdo “aqui e agora”, sobre
a qual se ddo nossas decisdes concretas, e sabe discernir o “lance” certo, moralmente
bom. E o critério para esse discernimento do bem é: a realidade! Saber discernir, no
emaranhado de mil possibilidades que esta situacdo me apresenta (que devo dizer a
este aluno?, compro ou ndo compro?, caso-me ou ndo?, devo responder a este mail?
etc.), 0s bons meios concretos que me podem levar a um bom resultado, a plenitude da
minha vida, minha realizagdo enquanto homem. E para isto é necessario ver a
realidade concretamente. De nada adiantam os bons principios abstratos, sem a
prudentia que os aplica - como diz Tomas - ao "outro pélo": o da realidade (que
significa "amar o proximo" nesta situagao concreta?).

A condigdo humana é tal que - muitas vezes - ndo dispomos de regras
operacionais concretas: sim, ha um certo e um errado objetivos, um “to be or not to
be” pendente de nossas decisdes, mas nao ha regra operacional. Tal como para o bom
lance no xadrez, ha até critérios gerais objetivos... mas ndo operacionais concretos!

Note-se que esta é também a razdo da inseguranca em tantas decisdes
humanas: a prudentia traz consigo aquele enfrentamento do peso da incerteza, que
tende a paralisar os imprudentes™.

E dessa dramética imprudéncia da indecisdo, que falam alguns classicos da
literatura: do "to be or not to be..." de Hamlet aos dilemas kafkianos (o remorso
impbe-se a qualquer decisdo), passando pelo "Grande Inquisidor” de Dostoiévski
(p.226), que descreve "o homem esmagado sob essa carga terrivel: a liberdade de
escolher" e apresenta a massa que abdicou da prudéncia e se deixa escravizar,
preferindo "até mesmo a morte a liberdade de discernir entre 0 bem e o mal" (p.225).
E, assim, os subjugados declaram de bom grado: "Reduzi-nos a servidao, contanto que
nos alimenteis” (p. 224).
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