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A “Teoria Poética do Direito” proposta magistralmente por Paulo Ferreira da
Cunha € poética, feita em versos, num conjunto de poemas sobre as diversas areas do
Direito, sendo o primeiro deles aquele sobre a Filosofia do Direito, como era de se
esperar, por se estudar ali a questdo dos fundamentos do Direito, e 0 poema que dedica
a matéria tem como titulo e tema “Antigona”.! Sim, ali esta exposto de modo lapidar e
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Tactear timidamente o teu olhar cansado
Mas sempre atento e novo

Como agua cantando em jovem fonte

O teu olhar doce e duro, e sapiente.
Cego tactea-lo.

E saber de cor 0s sinuosos sulcos
Caminhos que o tempo desenhou
Nesse teu rosto,

Cartografia Caprichosa.

E embalar esse sorriso triste
Todavia ainda iluminado
A luz de cada ideia generosa.



para a eternidade o0 gque ja se caracterizou muito bem como “o fundamento paradoxal
do Direito”: ao se levantar contra a lei de Creonte, considerando-a ilegal, e
considerando ilegal a prerrogativa dele de dizer o que é ou ndo legal, pode ser
considerada como a Unica capaz de uma critica radical do Direito, ao trazer a luz os
paradoxos inerentes a realidade dos sistemas sociais.? E critica radical, pelas raizes, a
partir do fundamento, ab imis fundamentis, é a tarefa da filosofia, assim configurada
desde os chamados pré-socraticos.

Os autores

A nossa “Teoria Poética do Direito” é tedrica, mas nos langamos em busca da
poesia para reanimar o Direito e, através dele, nossa adoecida sociedade.®> Em meados
do século XX, a obra de Theodor Viehweg, “Topica e Jurisprudéncia” (Topik und
Juriprudenz - melhor traduzindo: Topica e Ciéncia do Direito) teve grande impacto na
filosofia juridica e, mesmo, na filosofia em geral, ao postular um retorno a Vico para
resgatar a racionalidade argumentativa insita a disciplinas, como a tépica e a retorica,
desacreditadas pelo racionalismo formalista, cientificista da (primeira) modernidade,

E afagar os cabelos revoltos
Que sdo tuas serpentes
Soltadas aos ventos e aos poderes

Ah, ndo morreras tu
No dia do teu crime
Nesse heroico momento de revolta!

Creontes timoratos tua pena comutaram
Vale mais a morte que desterro eterno.
Crucificada estas para a Historia

A nossa tibieza é que te mata.
Lentamente te esvais

E a tua vitdria so persiste

No coracéo dos que amam a Verdade

Para os demais, ja nem sequer és linda

“Foi certamente bela um dia” — dirdo outros.

A isto se resumira a sua filosofia

E a tal limitardo a tua historia.

2 Nas palavras de Gunther Teubner: “Antigona aplica o cédigo juridico ao préprio juridico quando
sustenta que a pretensdo de Creonte de definir aquilo que é legal ou ilegal, e em si mesma ilegal”. O
direito como sistema autopoietico. Tradugdo e prefacio de Jose Engracia Antunes, Lisboa: Fundacédo
Gulbenkian, 1989, p. 18-19.

3 Cf. Willis Santiago Guerra Filho/Paola Cantarini, Teoria Poética do Direito, Rio de Janeiro: Lumen
Juris, 2015.



entdo caido ele proprio em descrédito, em face dos horrores das duas grandes guerras
mundiais, impulsionadas pelo avango do conhecimento com tais caracteristicas, mas
que ao invés de trazer a esperada melhoria das condi¢cGes da humanidade a estava,
entdo como ainda agora e cada vez mais, ameagando com a extingdo. O breve
“renascimento do direito natural” apds Auschwitz, impulsionado pelos “Cinco
minutos de filosofia do direito” de Gustav Radbruch, ndo perdurou, mesmo — ou pour
cause — se adotado pela esquerda marxista, como se nota na obra “Direito Natural e
Dignidade Humana” deste grande utopista contemporaneo que foi Ernst Bloch.

Uma obra mito-poética de PFC

Para Vico, os primeiros poetas foram tedlogos que com a sua teologia
estabeleceram os fundamentos da organizacdo politica, inicialmente republicana,
expressando-se através de “imagines humanae maiorum”, antes que por conceitos,
como se faz em teologia natural ou racional.* Dai ser para ele a poética uma sabedoria
(sapientia), a se diferencar tanto das ciéncias, como a matematica, enquanto um
emprego da razdo com finalidade demonstrativa, como das “técnicas” (ars), de
natureza preceptiva — e também daquelas disciplinas que, segundo ele, sdo em parte
demonstrativas e em parte preceptivas, dando como exemplo a Medicina e o Direito, e
preceptivas em um sentido mais amplo do que elas, que seria a retérica (oratoria) ou
uma do que uma outra disciplina, que denomina imperatoria, designagdo que aponta
para algo assim como o que outros chamariam “arte de governar”, pois aquelas
prescrevem na forma do aconselhamento (consilia) combinado com demonstragdes,
enguanto esta Ultimas combinam os conselhos (consilia) com os preceitos
propriamente ditos (praeceptis).®

Em Vico, o direito natural seria o direito universal, préximo da linguagem
igualmente natural e universal, criado pelo homem poeticamente criador, criando-se,
como crianga, sendo ambos, a linguagem e o direito, o resultado da criacdo de

4 Cf. Vico, “Sinopsi del diritto universale ”, in: Id., 1l diritto universale, a cura di Fausto Nicolini, Bari:
Laterza, 1936, pp. 6, 7,10 e 17.

5 Merece transcrigdo integral as passagens concernentes, nomeadamente, os “capitulos” (capita) XXXVI
e XXXVII do Livro primeiro da obra acima referida, “O Direito Universal”, intitulado “De uno universi
iuris principio et fine uno”, in: loc ult. cit, p. 50: “CAPUT XXXVI — DE VIRTUTE: Ab hac vi veri, quae
est humana ratio, virtus existit et appellatur. CAPUT XXXVII [VIRTUS DIANOETICA ET VIRTUS
ETHICA] — Virtus dianoetica: scientia, ars, sapientia.: Vis veri, quae errorem vincit, est virtus dianoetica,
seu virtus cognitionis. Quae, si tota demonstratione constat, est scientia, ut mathesis; si tota praeceptis, est
ars, ut grammatica, frenaria; si partim demonstratione partim consilio, ut medicina, iurisprudentia, vel
partim praeceptis partim consilio, ut imperatoria,oratoria, poética, proprie ‘sapientia’ est appellanada”.
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imagens por seres com corpos desejantes, desejando expressar-se. SO assim o real
podera ser racional e vice-versa, com postulara, ja embriagado de historicismo, Hegel
— e “virado de ponta-cabe¢a”, como propds Marx, ndo fica nada bem para quem
estiver de ressaca do hegelianismo generalizado em que vivemos, intelectualmente.

Retornemos entdo a Vico, mais recuadamente, para assim irmos refazendo, de
maneira poética, o direito positivo, agora liberto do formalismo positivista que o
estiola, minando assim os fundamentos mesmo de nossa sustentagdo humanamente
aceitdvel num mundo cada vez mais exaurido pelo sem sentido da técnica e do
tecnicismo.

Entendemos que, no espirito mesmo do pensamento viquiano, das
recorréncias, dos corsi e ricorsi, é preciso que se retorne mais uma vez a Vico e aos
que, tanto antes, como depois dele, postularam uma defesa da racionalidade
contemplando o solo mesmo de onde ela brota, 0 himus da cultura donde emerge o
humano: a capacidade simbolizadora presente na linguagem, em suas mais diversas
formas (sendo o direito uma delas), enquanto produtora (e produto) do esforco de
producdo de um sentido para a existéncia desse ser em aberto, livre, que somos.

Do que faz falta, entdo, fundamentalmente, entendemos, seria de promover
uma (re)aproximacdo da teoria a um modo antes poético, do que cientifico e mesmo
filosofico (ou religioso), de desenvolver a reflexdo e sua exposigdo. Dificil, sim, mas
necessario, logo, ha de ser possivel e é preciso tentarmos.

O direito € visto, geralmente, como um mero instrumento técnico, de controle
do comportamento, da conduta humana, sem concebé-lo também como tendo o énus
de se justificar, de fundamentar o que apresenta como valido, para além da simples
referéncia a normas postas, porque € uma Vvisao tecnicista do direito a que predomina
E preciso, entdo, implicar mais o sujeito encarregado da interpretacio e aplicacio das
normas nesse processo, com sua vivéncia do drama que tem diante de si. A orientagado
que hoje, pelo direito, se fornece, para a conduta, em sociedades como a nossa,
fundamenta-se no simples fato de se fazer normas supostamente obedecendo a outras
normas, que ja existem. Isso na medida em que n6s numa sociedade como a nossa, de
uma maneira digamos assim, bastante extraordinaria na historia da humanidade, ndo
temos mais um vinculo estabelecido entre nés a partir de algo como a religido, tal
como em geral se observa ao longo da histéria, no passado, e ainda hoje no presente,
em sociedades ainda existentes, que se organizam de um determinado modo. E este,
justamente, ndo é o modo que se organizam sociedades como aquelas marcadas pela
civilizacdo ocidental do atual momento de sua hist6ria, em que se verificou a ruptura
do vinculo tradicional entre o direito e uma esfera transcendente que o justifique. Esta
esfera justificadora, por definicdo, ha de ser transcendente, estar além (ou aquém) do
que por ela se justifica, e neste sentido, logo pensamos, ser também de uma natureza
religiosa, mas que pode ndo sé-lo. Tanto é assim que, por exemplo, no nosso passado,
ou no passado desta civilizagdo dita ocidental, o mais recuado, no seu passado greco-
romano, esta instancia transcendente foi a politica, propriamente dita, enquanto a
crenca na superioridade da cidade, de cidades inicialmente gregas e, depois, Roma. E
na outra vertente, formadora desta civilizag8o, na vertente judaico-crista, a justificativa
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estava na transcendéncia, ai sim, da propria divindade: monoteista, Unica, do Deus
Unico, criador do universo, do homem e, portanto, das suas leis fundamentais também
expressas muito bem no decalogo, nas dez normas dos dez mandamentos, dos
decalogoi (dexdroyor), dos dez mandamentos transmitidos, na tradi¢do judaica,
através de Moisés, como supostamente enviados por Deus. Entdo, é curioso como
terminou se produzindo na Modernidade a ruptura destes vinculos do direito com
qualquer forma de transcendéncia, seja em termos estritamente religiosos ou em
termos teoldgico-politicos. O direito estd, digamos assim, tendo que se impor pelas
suas proprias razdes e a gente ndo pode considerar satisfatério que a estas razdes nédo
se acrescente alguma forma de convicgdo emanada daquilo que nés entendemos se
precisa prestar mais atencdo atualmente, que € o prdprio sentimento ou a sensibilidade
dos que estardo sujeitos a estas ordenacdes, para que estas ordenacfes ndo sejam
percebidas e, de fato, implementadas de uma maneira que desconsidera a dignidade
propria destes sujeitos. E é ai que entendo tenhamos que desenvolver uma abordagem
poética do direito.

A Poética ¢ uma disciplina filosofica que remonta a Aristoteles, em “Poética”,
portanto deste que é um dos autores do canone filoséfico padrdo do pensamento
ocidental, sendo que desta obra o que restou foi, sobretudo a teorizagdo sobre a
tragédia. Penso que ai nds temos realmente uma chave para ser utilizada também para
reavaliar o pensamento tedrico, como um todo e, claro, igualmente do campo do
direito, considerando aquela faculdade um tanto quanto desprezada tradicionalmente,
que é a faculdade da imaginacdo. E em sendo, portanto, o direito tido como uma
criacdo, tal como é proprio da nossa tradi¢do, ou desta tradicdo que se tornou mundial,
a tradicdo ocidental, naquilo que ela remonta também a sua outra vertente, além da
grega ou greco-romana, que € a vertente judaico-cristd, ai nds temos a possibilidade
justamente de uma “juspoética”, isto é, de uma concepgao “creacional” do direito, do
direito como um produto de uma criagdo que, se num primeiro momento, é tido como
de origem divina, atualmente, ou, ao longo de um processo historico, cortou ou perdeu
este vinculo com esta origem, assentando-se no préprio homem a fonte criadora,
produtora do direito. Ora, entdo o direito ¢ “poiético” (em grego, poiesis, producdo
inovadora, por oposi¢cdo complementar a techné, a técnica, pela qual no méximo se
aperfeicoa 0 que ja esta dado) e, com o aumento da complexidade, tanto sua como
também, correlativa e mutuamente, do meio social em que se insere, diria meu
saudoso mestre dos estudos de doutorado na Alemanha, em Bielefeld, Niklas
Luhmann, torna-se “autopoiético”. Ele se nos aparece, assim, como o resultado do
emprego de um saber e de um poder de criagdo do homem e, ndo apenas de mera
reproducdo, como seria 0 saber da mera praxis, da técnica e da prética. Entdo é uma
técnica-poética, diriamos, em termos gregos (téchné poietiké). Porque nds sabemos
que, infelizmente, em Roma a técnica e a arte se confundiram e se misturaram,
inclusive numa palavra Unica que ¢ ars, “arte”, e o direito terminou sendo associado
mais ao aspecto técnico como ainda hoje o é, e menos a este aspecto, que eu diria ser 0
aspecto original, e aqui podemos reivindicar Vico, Giambatista Vico como um dos
pensadores que sdo tutelares, que sdo afiancadores desta idéia, quando remete a obra
de legisladores, inspirados como artistas, a produgdo do direito em suas origens
mitoldgicas. Ora, 0 que é um mito sendo uma criagdo artistica com este contetdo, com
esta conotacdo também religiosa, sobretudo a partir de um certo momento, com a
influéncia maior da escrita — eu sou dos que privilegia a etimologia da palavra religio
proposta por Cicero, de relegere, ou seja, reler, observando criteriosamente, doutrina
previamente estabelecida por escrito. Entdo, considero que é preciso pensar o direito
novamente, eu diria mesmo dessa maneira em que ele se associa a estes elementos
essencialmente humanos, que sdo os elementos de ordem poética, ficcional, mitico,
religioso, todos eles presentes na encenacao teatral, desde sua origem, que no ocidente



nos remete a Grécia de dois e meio milénios atras, as tragédias, com suas tramas de
teor fortemente juridico. E dentre elas se destaca, desde a sua encenagdo, de um modo
geral e, particularmente, para o estudante de direito, Antigona. Em seguida, apresento
0 resultado de leituras dirigidas dramaturgicamente, bem como encenadas, desse
classico, numa tentativa de expandir os limites estritos, ainda clericais, das salas de
aula, no &mbito do que foi denominado, em um dos locais de sua experimentacao, a
Casa do Saber, em S&o Paulo, “Teatraula”. Do que se tratava, ali, era de fazer uma
experimentacdo exploratdria desses limites, que possa reverter em beneficio para os
participantes, pelo avanco do conhecimento sobre 0 mundo em que vivem e sobre si
mesmos, de um modo que integre (ou reintegre) os aspectos intelectuais com aquele
mais material, corpéreo, tendo como fio condutor a teatralizagdo ou, para ser mais
preciso, criando um termo especifico, “treatranimanalizacdo” — no caso, com a
“Antigona”, como poderia ser também com todo o ciclo tebano a que pertence, ai
incluindo ndo so a trilogia de Séfocles, como outras que podem ser implicadas, sendo
“Sete contra Tebas”, de Esquilo, o principal exemplo.

Buscamos, tomando como fio condutor a obra “Antigona” de Séfocles do séc.
V a. C. (c. 441 a. C.), observar uma rede de cddigos gue nos remete a uma verdadeira
experiéncia de abismo, relacionando a Arte a Filosofia e ao Direito, para assim
favorecer o questionamento da origem produtora das alteragdes trazidas ao mundo por
esse modo humano de ser(mos), na expectativa de por essa via atingir uma melhor
compreensdo do homem e do Direito, que tanto € produzido por ele como o produz.

Antigona é a antinata, a antigerada, uma morta-viva, uma viva em morte, ja
que sabe que seu destino é a morte, e caminha sem hesitagdo, agindo com excesso,
com hybris, sem proporcionalidade, e neste sentido indo contra os deuses, mas ao
mesmo tempo é a defensora, a advogada do direito divino, tradicional, costumeiro,
desrespeitado por Creonte. Ou seja, Antigona esta dentro e fora a0 mesmo tempo da
cidade e da lei, em suspensdo da vida e do Direito. Ao se respeitar a justica divina se é
hypsipolis, “elevado na cidade”, mas caso esta seja desobedecida torna-se apolis, “sem
cidade”.

Antigona é, pois, duas ao mesmo tempo, hupisipolisapolis, e assim continua
duplamente fracionada, em busca da realizacdo do seu destino. Antigona faz um ato
simbdlico de enterrar seu irmdo Polinices com um punhado de terra, mesmo sabendo
previamente que tal gesto a condenaria a morte.

Antigona postula por um reconhecimento de si, apesar de sua situacdo de
mulher, jovem e inferiorizada, em um inicio de um processo de ressubjetivacdo. Ao
mesmo tempo, ao se destinar para a morte, sacrificando-se voluntariamente e,
portanto, sacralizando-se, ocorre a dessubjetivacdo final, como em um éxtase mortal.
Contudo, considerada como exemplo de homo sacer sequer é possivel seu sacrificio, é
uma morta entre 0s vivos, uma estrangeira entre 0s seus. Antigona é qualificada na
obra de Séfocles como metoikos, significando estrangeiro residente, forasteiro, assim
como Medeia, é expulsa da cidade como uma forma de banimento, abandonada a
propria sorte (Slavoj Zizek e de Judith Butler).



Antigona esta vivendo um processo de (re)significacdo na busca de uma via de
fuga para uma situacdo incestuosa da qual ndo consegue se livrar, pois estd noiva de
Hémon, mas vai dormir com seu irmdo no Hades, morrendo por um amor incestuoso
na esteira de seu pai Edipo, ou entdo se dando em sacrificio para salvar o corpo e a
alma de seu irmao Polinices, dai novamente a contradi¢do, o oposto do homo sacer, ja
que este por definigdo é insacrificavel.

O instinto de morte torna-se total, letal e ultrapassa o instinto do prazer e do
nirvana, mas encontra outro nirvana no Hades, ao satisfazer o desejo incestuoso de
deitar-se com seu irmé&o.

Algumas frases de Antigona retratam seu carater incestuoso quanto ao seu
irmdo, com quem desposaria e iria dormir, usando a expressao “deitar com” no Hades
(“com ele me deitarei, com o querido”, verso 73), envolvendo palavras com contetdo
erético, ja que “deitar-se com” € usado no contexto erotico desde Homero (“Iliada”, 9,
556), relacionando-se erotismo ao funeral e a morte. Antigona diz que ir& se casar no
Arqueonte, Akhéronti nympheso (versos 810-816).

Fazemos uma correlacdo de tal carater de Antigona de ser para a morte, com 0
“eterno retorno” de Nietzsche, o mestre do eterno retorno, considerado por este “a
mais elevada forma de afirmacio que se pode em absoluto alcangar’®, portanto, com o
lado positivo, que gostariamos de contrastar com o lado negativo de tal personagem
heroico-mitico. O eterno retorno como um processo de subjetivacdo e de
responsabilizagao.

Vladimir Safatle, ao analisar a tragédia Antigona no artigo “Do uso da
violéncia contra o Estado ilegal,”” afirma que o Estado deixa de ter qualquer
legitimidade quando mata pela segunda vez aqueles que foram mortos fisicamente,
através da morte de seus nomes, a exemplo da tragédia grega citada, pois ndo enterrar
Polinices significaria ndo acolher sua memoria através dos rituais fanebres, anular os
tracos de sua existéncia, retirar seu nome. Uma sociedade que permita a transformacéo
de tal anulacdo em politica de Estado, prepara a sua prépria ruina, ao eliminar sua
substancia moral, isso porque ha a necessidade de elaboracéo do passado, relacionado
ao direito a memdria, a verdade, ao conhecimento do passado, pois somente aquele
que conhece seu passado controla 0 mesmo e assim também controla seu futuro. A
imposicdo e coacdo legal, no sentido de forgado esquecimento pelas vitimas do
passado traumatico, dariam ensejo ao efeito oposto, pois a memoria ndo seria de todo
afastada, permanecendo o ressentimento, impedindo a instauragdo do novo, e
mantendo as pessoas presas no eterno igual.

A nocdo do eterno retorno em Nietzsche é tratada em diversas obras, desde
escritos postumos de 1881 a 1888, envolvendo a noc¢do do tempo infinito e circular,
eterno, quando entdo todas as possibilidades se realizam infinitas vezes, novamente, e
a questdo das forgas da natureza, como nao infinitas (Fragmento postumo de 1881).

Nietzsche em “Para além do bem e do mal” (Aforismo 56) faz uma retomada
do pensamento do eterno retorno e da repeti¢do, apontando a questdo de Deus como
circulo vicioso, eterno retorno, como um ideal afirmador do mundo, da vida, a querer
ter tudo isso de novo como foi e como é por toda a eternidade, insaciavelmente.

6 Nietzsche, Assim falou Zaratrusta: um livro para todos e para ninguém. 92 Edicdo, Sdo Paulo:
Civilizacdo Brasileira, 1991, §1.

7 Vladimir Safatle, “Do uso da violéncia contra o Estado ilegal”, in: 1d. et al., O que resta da ditadura,
2010, p. 239 e ss. Disponivel em: http://petdireito.ufsc.br/wp-content/uploads/2013/07/SAFATLE-
Vladimir.-Do-uso-da-viol%C3%AAncia-contra-o-Estado-ilegal.pdf
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Em “Assim falou Zaratustra” Nietzsche traz uma resposta ao 4° livro de “O
mundo como Vontade e representa¢io” de Schopenhauer.® Nietzsche considerava seu
livro sagrado, que desafiaria todas as religiGes, e introduziria o riso na religido,
trazendo uma narrativa da ascensdo de Zaratustra por um penhasco, um caminho
dificil, arido, desértico, cénico, tragico. Sobe com um ando nas costas, referindo-se ao
pessimismo de Schopenhauer, ao niilismo, e a ideia de que com a morte de Deus nada
mais faz sentido e significacdo, propondo um jogo dramaético de espelhos.

Antigona, ao cumprir seu destino, cumpre com o processo de significacdo em
uma trajetéria analisada aqui por meio de um jogo de linguagens, iniciando-se por um
negativo, um niilismo e chegando a um positivo como forma de (re)subjetivacéo e
significacdo, culminando no ponto maximo da morte, e, portanto, com 0 ¢o0zo
completo.

O eterno retorno, a repeti¢do, ao tratar do ponto extremo da subjetivacdo, o
momento de encontro consigo mesmo, faz de tal experiéncia interior uma fonte de
éxtase, um processo de (re)subjetivacdo em si.

Antigona é o correspondente ao herdi tragico classico de Socrates com a
caracterizacdo do herdi solitario, um ser de excesso, que se deixa levar pela hybris e
por Eros, e que se coloca a si mesmo em isolamento, portanto, em um “fora”, com um
comportamento radical e inflexivel, fechando-se ao didlogo, matando o logos.

Creonte € retratado por Tirésias como imdvel, fixo, inerte, sem mobilidade.
Portanto, ele ndo promove a mudanca, esté estagnado, j& morto.

Ha na obra de Séfocles um jogo da loucura. Uma total inverséo, pois Antigona
age de forma sensata e coerente com suas fundamentagdes o tempo todo, mas é
considerada louca, inclusive pelo Coro, enquanto que Creonte pratica atos destituidos
de razoabilidade e é considerado sdo; da mesma forma, Ismene, irmd de Antigona,
recusando-se a ajudar no enterro do irmdo, é retratada como equilibrada e ponderada.

Roberto Esposito comenta sobre Antigona e Creonte em um de seus mais
recentes livros “Da fuori. Una filosofia per 'Europa”, considerando os personagens
principais da tragédia “Antigona” como representantes do Direito e da Justiga,
respectivamente, e, pois, opostos, inconciliaveis, incomunicdveis, com certa
congruéncia ao que postula Hegel, bem como Nietzsche ao diferenciar a legitimidade,
como aquilo conforme o direito e a legalidade como aquilo conforme a lei®. No
mesmo sentido expde Nietzsche:“(...) sentenza conforme alla legge non come
legittimitd ma come legalit, cioé con riguardo alla sua stretta inviolabilita di legge
che non ammette eccezioni o trasgressioni...il diritto nel senso di liberta si oppone alla
legge come mezzo di obligo (..) l'opposizione teologica fra antico e nuovo
testamento, che pone la legge contro I"evangelo (...) nomos x legge (...)”.*°

A obra “Antigona” trata de um dos fundamentos da democracia, do direito de
resisténcia com fundamento claramente enunciado desde John Locke contra toda acéo
ilegal do Estado, contra toda lei injusta e contraria ao que seriam de se considerar 0s
direitos mais fundamentais, como no caso, o (anti) decreto do tirano Creonte,
representando o direito imposto e ndo legitimo, apesar de positivo.

Antigona postula pelo respeito ao direito de enterrar o corpo morto do seu
irmdo Polinices, sendo tal direito uma necessidade humana reconhecida desde os
poemas homeéricos.

8 Nietzsche, Assim falou Zaratustra, cit., 3° livro: 1l - Da vis&o e do enigma.

% Roberto Esposito, Da fuori. Una filosofia per I'Europa, Turim: Einaudi, 2016, p. 30.

10 Njetzsche, Ecce uomo. Como se tornar o que se &, trad. Artur Morao, Coleccdo: Textos Classicos
de Filosofia. Direcgdo da Colecgdo: José Rosa & Artur Mordo, Covilha: Universidade da Beira Interior,
2008, p. 91.



Em verdade, Antigona postula pelo respeito a lei e aos costumes tradicionais,
ao direito consuetudinario, a lei divina e justa por exceléncia, enquanto Creonte emite
um decreto, uma lei marcial, de excecéo, ilegitimo por afrontar a lei divina, eterna,
imemorial, ndo sendo possivel sua revogacao por um simples decreto.

Ha diversos conflitos entre Antigona e Creonte, sendo geralmente apresentado
o conflito entre “direito positivo” e “direito natural” ou “direito costumeiro”, o que
consideramos, contudo, um anacronismo, pois tais conceitos inexistiam a época de
Antigona; tal nocdo € moderna e pressupde a existéncia de sujeitos de direito,
inexistentes na Grécia em tal periodo. Também o conceito de direito natural objetivo,
surge posteriormente, na época de Aristoteles.

Creonte afirma que, enquanto for vivo, nenhuma mulher o dominara e que
seus atos, os atos do homem que escolheram como chefe, devem ser respeitados, quer
parecam justos quer ndo; segundo ele ndo haveria calamidade pior do que a rebeldia.

Aristoteles, em a “Retdrica”, trata da questdo da justica e da equidade
mencionando Antigona®®:

(...) Pois realmente ha, como todos de certo modo intuem, uma justica e
uma injusti¢a naturais, compulsorias para todas as criaturas humanas,
mesmo para as que nao tém associagdo ou compromisso com as outras.
E isso que a Antigona de S6focles claramente quer exprimir quando diz
que o funeral de Polinices era um ato justo apesar da proibicdo; ela
pretende dizer que era justo por natureza. (...) Devemos enfatizar que 0s
principios de equidade sdo permanentes e imutaveis, e que a lei
universal tampouco muda, pois se trata da lei natural, ao passo que as
leis escritas muitas vezes mudam.

Ha ainda em Antigona o conflito entre familias diversas - a questdo genético-
dinastica.

Creonte possuia um interesse pessoal em evitar que seu filho Etéocles se
casasse com uma mulher amaldigoada pelos deuses, advinda de um casamento
incestuoso, desejando evitar que seu genos (estirpe) fosse também poluido. Em
Atenas, a continuidade de uma linhagem ameacada pela extin¢do podia - e devia - ser
assegurada por um casamento no regime do epiclerato. Caso Etéocles tivesse herdeiro,
Antigona ndo estaria na posi¢do de filha epicleros, ou seja, que assegura a transmisséo
do kléros (patriménio deixado por heranca) paterno (o trono de Tebas). Tal fato é
motivo suficiente para que Creonte ndo se interesse pelo casamento de seu filho com
Antigona, afirmando que matando Antigona ja teria tudo o que queria.*?

Antigona acusa Creonte de desrespeitar as leis divinas, que nunca foram
escritas, mas que seriam irrevogaveis, de ir contra Japiter (Zeus) e contra a Justica que
habita os subterréneos, afirmando que Zeus ndo teria sido o arauto de tais leis, nem
que seriam leis ditadas entre os homens pela Justica, companheira de morada dos
deuses infernais. Afirma que as determinagdes de Creonte ndo teriam forca para impor
aos homens obrigacdo de transgredir leis divinas, ndo escritas, eternas, perenes,
inevitaveis, ja que Creonte também é um mortal.

11 Sofocles, “Antigona”, verso 525; versos 664 ss., verso 730. Aristoteles, “Retorica”, 1373 b e ss.
12 |bidem, verso 498; versos 446 ss.



Antigona deseja enterrar seu irmdo Polinices, pois a Lei do Reino dos Mortos
é igual para todos, ja que se ele morresse sem 0s rituais funebres seria condenado a
vagar cem anos nas margens do rio que levava ao Hades, sem possibilidade de chegar
ao outro lado. Antigona obedece a lei divina (lei natural) que prescreve o sepultamento
do cadaver, sendo um ritual de familia-sangue, nio abandonando seu pai (“Edipo em
Colono”), e, enterrando seu irmao Polinices (“Antigona”), contrariando a lei do tirano.
Ela representa a religido familiar, puramente privada, com foco em um dever familiar
e de sangue, o respeito a lei natural, césmica, de origem divina. Creonte representa a
religido publica, tendo o dever de fazer respeitar seu governo e a lei que proclamou.

A determinacdo do decreto de Creonte de proibicdo de sepultamento do irméo
de Antigona representava um sacrilégio. Enterrar Polinices constituia o cumprimento
de um rito que libertaria sua alma e livraria toda a cidade da poluicéo e de possiveis
maldi¢bes. Era um ato de honra aos deuses, era ser piedoso aos olhos do grego.
Antigona ressalta tal dever como um dever sagrado, familiar-religioso, prética
consagrada pelo costume, um direito sagrado imutével, impossivel de ser revogado.
Seriam prerrogativas inaliendveis, naturais e universais, de que os homens seriam
titulares em raz&o de sua humanidade.

Destacamos ainda, além do principal conflito entre Antigona e Creonte, 0
conflito entre Antigona e Ismene, sua irmd, que aponta para o contraste entre duas
figuras diversas do feminino, trazendo a questdo também do que e quem é normal, e
guem possui legitimidade para fazer tal discurso. Nesta pega Hémon, noivo de
Antigona, filho de Creonte, estd mais humanizado, revestindo-se de certa
sensualidade, no “seu gosto pela danga e pelos jogos, no seu desejo de felicidade e de
gloria”. Refere-se, talvez, ao inicio da transi¢do de uma sociedade matriarcal para uma
sociedade patriarcal, que ¢é refletida de forma mais acentuada em “Medeia”.

Antigona considera a justica como companheira dos deuses infernais, ligada a
morte, a morte que nos impde suas proprias leis.

A tragédia “Antigona” nos levara a questionar quando o Direito podera ser
tido como uma doenca autoimune, quando ocorre a perversdo do Direito.** Ocorre
apenas por sua alteracdo constante, por exemplo, afrontando a seguranga juridica? Ou
quando nunca muda e perpetua o status quo e dogmas inquestionaveis? A partir de que
momento o Direito passa a ser uma doenga autoimune, ou assim se apresenta desde
sua origem, ja nasce autoimune, ja que sempre ligado a violéncia e ao poder?

O Direito ndo mais se socorre do codigo binario “licito e ilicito”, ndo apenas
sofre a influéncia do meio externo (irritagdes-acoplamentos estruturais), mas sofre
uma modificacdo do seu préprio cddigo, ou uma superposicdo de outros codigos,
como o codigo da economia (ter-ndo ter) ou da politica (poder), ocorrendo a corrupgao
sistémica (Luhmann).

Ainda podemos falar em Direito autopoiético (teoria social sistémica de
Luhmann), com caracteristicas de autonomia, fechamento estrutural e abertura
cognitiva, ao que se torna indispensavel o papel da doutrina e teoria criticas quanto ao
quesito da auto-observagdo propria dos sistemas autopoiéticos? Quais as
consequéncias do Direito ndo ser mais autopoiético (auto-observacdo, unidade,
fechamento operativo), e sim alopoiético?

A crise autoimunitaria revela-se também como uma crise de desdiferenciacéo,
como corrupgdo sistémica. Ocorre a crise autoimunitaria como corrupgdo sistémica

13 A respeito, mais amplamente, Willis Santiago Guerra Filho, Immunological Theory of Law,
Saarbiicken: Lambert, 2014; Paola Cantarini, O Principio da Proporcionalidade como Resposta a Crise
Autoimunitaria do Direito, Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2017.
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guando a ordem juridica ndo consegue mais decidir os conflitos com base no cédigo
binario direito ndo-direito (licito-ilicito), passando a utilizar outros cddigos, de outros
subsistemas, como ter-ndo ter, ou poder-nao poder, ocorrendo a alopoiese do Direito.

A exata compreensdo da ratio essendi da norma juridica concreta permite a
verificacdo da disfuncionalidade do exercicio da posi¢do juridica que contrarie o
espirito, o sentido (razdo de ser) da propria norma. No caso do decreto de Creonte,
referido direito estaria desde o inicio correspondendo a sua ratio essendi, de
dominacéo ilusdo e opressdo, em sua totalidade? Haveria ainda que se falar em uma
disfuncionalidade neste sentido, ou o Direito estaria cumprindo com seu objetivo t&o
somente? Haveria tal disfuncdo com relacdo ao decreto em face do direito divino,
inderrogavel e eterno e vinculado a justica e a verdade?

Poderia ser observado o mesmo raciocinio de corrup¢do sistémica em se
tratando da producdo do Direito via inteligéncia artificial, havendo quem entenda
estarmos diante de um novo direito natural e de novas dimensdes de direitos
fundamentais, ignorando todo o passado de construcdo teérica acerca do conceito de
direito natural, e confundindo o conceito de dimensdes com geracdes de direitos
fundamentais. Isto porque ja estariamos diante da terceira dimensao, mundial, e agora
somente seria possivel serem acrescentadas novas geragdes de Direitos Fundamentais.
As trés dimensoes possiveis dos direitos fundamentais, sdo a individual, a coletiva e a
social (mundial), correspondendo a natureza tridimensional humana. A inteligéncia
artificial na producdo do Direito relaciona-se a uma obsessdo pela eficacia do
algoritmo, com o entendimento de se dividir entre duas polaridades, mundo codificado
e nao codificavel, como um novo codigo possivel para o Direito, em substitui¢cdo ao
codigo binario juridico do “direito” e “ndo-direito”. Na verdade trata-se de um
metacddigo, um codigo do cédigo, pois o Direito ja é codificado, sendo em ultima
instancia o Poder Judiciario quem ira definir o que é e o que ndo é Direito. Portanto, a
tentativa de se implantar um novo coédigo ao Direito, vindo de fora, de outro
subsistema social, seria um dos exemplos de corrupcgéo sistémica®.

A questdo da autoimunidade vem sendo trabalhada por autores tais como
Willis Santiago Guerra Filho (Direito), Jacques Derrida (religido), Roberto Esposito
(politica), Peter Sloterdijk, Byung-Chul Han (filosofia), destacando-se a proposta
seminal, em sua teoria social sistémica, de Niklas Luhmann.

“Antigona” nos ajudaria a revelar a verdadeira face do Direito — 0 antidireito,
estado de excecdo mal disfarcado, a parddia ou a comédia do Direito, distanciando-se

14 Tercio Sampaio Ferraz Junior, em “A verdade nada mais que a verdade”, mimeo., afirma que em
“Antigona” o direito nfo se constitui sem justica (principio constitutivo). Verbis: “Ou, nas palavras de
Walter Benjamin, o hero6i tragico estremece ante o poder da morte, mas como algo que lhe é familiar,
préprio e destinado. A sua vida desenvolve-se a partir da morte, que ndo é o seu fim, mas a sua forma,
pois a existéncia tragica s6 chega a sua realizagdo porque os limites, os da vida na linguagem e os da vida
no corpo, lhe sdo dados ab initio e lhe sdo inerentes. Por isso a obstinacdo do herdi é uma obstinacdo
muda, que resgata com sua vida o direito ao seu siléncio. Tome-se, a propo6sito, como paradigma, duas
heroinas de duas pecas teatrais notdveis na tradi¢do ocidental: Antigona e Porcia (Shakespeare, “O
Mercador de Veneza”). Antigona enfrenta o tirano com as armas de uma consisténcia radical. Ela tem um
ponto defensivo que a sustenta e sustenta seu comportamento até o fim. Uma espécie de ethos da verdade,
que ndo abre espago para nuances e empurra o opositor para a falsidade. Dai um mos sem retorno, a moral
que resiste e condena. E que a leva a soliddo e a morte. Pércia também tem um ponto. Mas parte do ponto
de seu adversario. Com isso ganha nuances que, pouco a pouco, degradam o ponto adversario. Sua
verdade é um argumento que se revela ao final, pois no comego tudo é sombra. Inclusive ela mesma
quando se apresenta como um homem na qualidade de advogado (violando as regras da época que
proibiam mulheres de agir em juizo). (...). A questdo pode ser discutida, na implicagdo que os paradigmas
tém para as relacdes entre direito e justiga. A justi¢a enquanto codigo doador de sentido ao direito &, no
paradigma Antigona, um principio constitutivo: sem justica o direito ndo se constitui, é inteiramente
destituido de sentido. No paradigma Pdrcia, € um principio regulativo, ndo constitutivo. Ou seja, embora
o direito imoral seja destituido de sentido, isto ndo quer dizer que ele ndo exista concretamente”.
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da experiéncia humana e do mundo da vida (Husserl), traumatizada pela igualmente
humana, demasiada e desmedidamente humana violéncia. Neste ponto, criticamos a
legislagdo de ocasido editada por Creonte, detentor ilegitimo do poder de Tebas, por
ndo possuir legitimidade ordinaria e derivada, opondo-se a um direito costumeiro e
sagrado.’®

"Antigona", como referimos, e atestam obras como a de G. Steiner,
“Antigona(s)”, desde que foi encenada pela primeira vez, despertou o maior interesse
e causou um impacto muito forte, o qual vem reverberando ao longo dos séculos e
milénios. Sdo diversas também as versbes sobre o que estaria em jogo no confronto
dela com Creonte. Essa € a pega fundadora do que viria a ser uma trilogia, a trilogia
tebana, com Edipo Rei sendo cronologicamente a segunda a ter aparecido, mas as duas
0 seu Autor, Sofocles, acrescentou, ja no final da vida, uma terceira, a Gltima que nos
legou, encenada postumamente, narrando acontecimentos intermediarios: Edipo em
Colono. Ora, podemos ver nessa pe¢a uma chave interpretativa de Antigona fornecida
pelo préprio S6focles, como que aderindo ao modo de seu grande rival,
Euripedes, realizar sua obra tragediografica, sob a influéncia da entdo nascente
racionalidade filosofica, encarnada na figura de seu mestre, Socrates. E a tese,
celebrizada por Nietzsche, mas da qual os proprios gregos tiveram consciéncia, tal
como demonstram comédias de Aristofanes, como As Nuvens e As Ras, de como a
invencdo da racionalidade filosofica, promovendo a descrenca religiosa e 0
desencantamento mitopoético levou ao fim tragico das tragédias, o que explica
também a reviravolta de Euripedes em sentido contrario ao que defendia, em sua
Gltima peca, também encenada postumamente, As Bacantes. As agdes dos
protagonistas principais, que na Antigona se apresentam como pautadas por fortes
convicgdes politicas, éticas e religiosas, de elevado padrdo, podem agora ser vistas,
por um lado, de maneira mais prosaica, revelando-se as motivagdes privadas do que
irrompe na cena publica, e de outro lado, uma nova luz se projeta na atuacdo de
Antigona nesta cena. Isso porque ao final de Edipo em Colono, quando Edipo n&o s6
recusa-se a dar sua bencdo a Polinices, como o amaldi¢oa, assim como seu irmé&o, a
morrerem um pela médo do outro, ele apela para as irmas, Ismene e Antigona, para que
ndo deixem, em isso ocorrendo, que seu corpo fique insepulto, ou seja, que
cumprissem com o seu papel de irmds, no que aquiescem, dando-lhe um abrago
emocionado — e aqui ndo resta duvida que apenas um gesto seria suficiente para
manifestar tal aquiescéncia, pois como Edipo dissera pouco antes a Teseu, entre
amigos (philoi) ndo se precisava jurar para sacramentar uma promessa, sendo esta
relagdo “filiaca” que posteriormente Antigona seguidamente alegara, para justificar
sua acdo transgressora, de enterrar o irmdo. Vale enfatizar o carater revolucionario e,
por isso, heroico de Antigona, que além de mulher era jovem, muito jovem (o Coro a
chama mesmo de "a menina"”, he pais), e apesar dessa dupla condi¢&o inferiorizadora,

15 Segundo estudos de N. Bobbio, inspirado em Bartolo de Sassoferrato, este Gltimo jurisconsulto
medieval, um dos mais notaveis comentadores do Direito Romano, com sua notéria distingdo entre
legitimidade derivada e ou ordinaria, a partir das nogdes de tirania ex parte exercitii e tirania ex defectu
tituli.
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na sociedade em que vivia, partiu mesmo para o enfrentamento com o mais velho e
mais poderoso dos homens dentre os que a cercavam, Creonte, a quem inclusive devia
obrigac6es filiais, pois sendo seu tio materno, é a quem Edipo encarrega a criacio das
filhas, no final do Edipo Rei.

Entdo, a questdo de Antigona ndo é tanto, ou tdo-somente, enterrar o irméo, ao
que estava obrigada inclusive pela promessa feita a ele, conforme referido. Para obter
isso, porém, haveria diversos meios, que poderiam ser mais eficazes, do que
simplesmente fazer ela prdpria o enterro, 0 que nem sequer conseguiria direito (tanto
que pede a ajuda da irma, e precisa fazer em etapas, o que termina permitindo que seja
presa em flagrante). Basta lembrarmo-nos de como procedeu, em situacdo semelhante,
0 pai de Heitor, Rei de Tréia, quando Aquiles tomou decisdo igual a de Creonte, e 0
Rei, em cena que hd quem considere a mais comovente de toda a lliada, vai ao
encontro de Aquiles suplicar pelo cadaver do filho, chegando a beijar as méos que
mataram Heitor e outros filhos seus. E como sabemos da peca de Esquilo, Sete contra
Tebas, se Etedcles sd se envolveu pessoalmente na disputa ao saber que seu irméo
tinha feito o mesmo, certamente ndo iria desonrar o seu cadaver, caso ndo tivesse
morrido, ao mata-lo. Antigona, com seu gesto, recusa a transmissdo do poder real ao
"General™ (strategos), como ela acertadamente qualifica Creonte, ndo o considerando
digno sequer de reconhecimento como verdadeiro soberano (basileus), donde seu
gesto, que ndo é para ser entendido sequer como violacdo de uma norma, mas como
um ndo-reconhecimento como tal do decreto de Creonte, o qual seria um mero ato de
forca, uma lei marcial, a prolongar, por sua inépcia ou por uma estratégia de governo,
0 estado de beligerancia civil (stasis), ao invés de encerrd-la, com o fim da guerra
(polemos).

Portanto, Antigona foi mesmo heroica, com seu ato extremo, pondo em jogo a
prépria vida, ao confrontar Creonte, ao invés de tentar primeiro apelar para os lagos de
parentesco que 0s unia, ao ponto de ser chamada de louca pelo Coro, pois ele se
mostrou absolutamente disposto a matar quem se opusesse ao seu poder de decidir
arbitrariamente quem seriam os “inimigos da patria”. Ocorre que ela era a propria
encarnacao dessa patria, como a filha epocler, que transmite a legitima sucessdo do
poder real - Holderlin, por exemplo, em sua traducao interpretativa da peca, a qualifica
de rainha, ao invés de simples princesa, na sua fala final, quando se dirige ao povo de
Tebas, denunciando 0 modo como esta sendo des-tratada. Agora, do ponto de vista,
digamos, governamental, ela seria 0 que hoje se costuma qualificar de “terrorista”, e o
tratamento que foi dado a ela, a quem também ndo se aplicou a pena prevista, de
apedrejamento, trocada pela condenagcdo a morte por emparedamento, viva, bem
demonstra a presenca de um estado de excecdo, em que o detentor do poder decide a
seu arbitrio mesmo a quem (e como) se aplica as leis que arbitrariamente estabelece.

Nota-se como certas coisas ndo mudam nesse ser 0 mais assombroso dentre
todos os assombros, que somos o humanos, como refere a famosa ode no inicio de
Antigona, que procura impor-se a tudo e a todos, pela associa¢do politica de muitos,
s6 encontrando na morte um limite & sua ansia de perdurar a qualquer custo.’® E ao

6 Na traducéo de Trajano Vieira (em Antigone de Sdfocles, Sdo Paulo: Perspectiva, 2009, pp. 42 — 44),
tem-se o seguinte:

Somam-se 0s assombros,

mas o homem ensombra o proprio assombro.
A rajada sul o agula

e ele singra 0 oceano cinza,

sub

adentra ondas amplirrumorejantes.

ANo a ano,

consome, com manobras
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do arado que a raga equina arrasta,
a Terra,

imorredoura, infatigavel,
hipercelestial.

Arresta as aves, laivos leves,
ao tropel de feras infrenes,

a prole marinha

enreda na trama que entreteceu,
0 homem hiperlucido.

Né&o carece de mecanismos para dominar,
a céu aberto,

na grimpa,

a fera arisca;

subjuga o corcel de crina hirta
e 0 touro torvo com pincaros.

Aprende a linguagem,

0 que é pensar: um sopro;

0 afé das leis que civilizam,

a fuga ao gelo que fustiga
quando tempestua.

Nem a aporia do provir poria em apuro
0 sem-apuro em sua busca.
Apenas do Hades

ignora como evadir,

apesar da descoberta paliativa
as moléstias mais renitentes.

Seu dominio dos meandros da arte

transcende o esperavel;

ora ao vil,

ora ao sutil

se encaminha.

Paladino das leis locais

e da justica que jura aos numes,

encabega a polis; um sem-polis,

se, truculento,

comete 0 ndo-belo.

Longe da lareira do meu lar,

Néo divida comigo um Unico pensamento.

(Entra o guarda, conduzindo Antigone).

J& a proposta de “transduc@o” poética proposta por Willis Santiago Guerra Filho no texto publicado em
Daniel Giotti de Paula/ld., Inverso Direito, cit., p. 208, € a seguinte:
Muito nos assombra, por incomum

mas no ser humano esta o mais assombroso, descomunal.
Se ventos do sul ameacam, tresloucado

nem assim deixa de se langar

ao mar, ao ar, pescar ou cagar, a viajar, por deslocado.

A propria Terra, mée divina,

tida por inesgotavel, é abusada

pelas manobras constantes de arados e outras

ainda mais violentas.

Também aos outros animais, como a tudo mais

vai se impor a humana sanha,

de tudo dispor como e quando quisera.

Aprendeu com a linguagem a pensar longe,

fazendo leis e moradias para o convivio em seguranga.
Destemido segue procurando remédios ou quaisquer meios
para maximamente evitar ou suavizar, sem reconhecer,

0 encontro previsto de todo natal, da condi¢do e limite fatal.
Artificios cada vez mais sutis, por vezes vis,

permitem a realizacdo do que por muito nem se imaginara.
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enfrentamento desse limite que Antigona vai ser levada, por um vinculo de amor que
da sentido poético a vida, e torna sem sentido a oposi¢do politica entre os aliados e 0s
adversarios, a esséncia mesma da politica, segundo notério apontamento de Carl
Schmitt. Mas era isso 0 que seu antagonista, Creonte, queria levar ao ponto extremo
de desonrar o cadaver do inimigo, seu sobrinho, um parente (philos), que na
concepcdo grega ndo podia ser considerado assim, e cuja morte ainda seria
insuficiente, para saciar uma sede tamanha de vinganca, movida pelo &dio
interminavel e, sobretudo, a vontade de se afirmar como o soberano que decidia em
Tebas sobre os destinos de seus cidaddos, sua vida, morte e mesmo além.

Na histéria recente tivemos a oportunidade de presenciar algo semelhante, em
casos como o do assassinato e funeral de figuras qualificadas por seus opositores
como a exemplo de Osama Bin Laden e Muamar Kadafi. Isso nos remete a um
conceito de Carl Schmitt, da sua obra “Theorie des Partisanen” ou ‘“Teoria do
Guerrilheiro” (Partisan — melhor do que “guerrilha”, como aparece na trad. port. de
1975, ou entdo, “atualizando”, poder-se-ia traduzir simplesmente por “terrorista”), de
1963, que ¢ o de “inimigo absoluto”, lembrando que é apresentada por Schmitt ao
final da “Theorie des Partisanen”, como tendente a se erigir em um contexto de
“guerra total”, como ¢ esse em que o soldado se transforma em guerrilheiro, em um
soldado ilegal, um criminoso. O “inimigo absoluto” ¢ aquele que é negado em sua
humanidade mesma por seu oponente, para gque esse ponha a salvo a sua prépria
humanidade, absolutamente incompativel com a desse inimigo, que ¢ “inimigo da
humanidade” — Schmitt alerta, nesse contexto, para 0 enorme perigo que representam
aqueles que defendem uma causa “em nome da humanidade”: realmente, nunca a
humanidade precisou ser salva como na atualidade, mas em seu conjunto, e por i
mesma — por ser de si mesma... E aqui temos um sentido de anti-humanismo em
Schmitt que me parece préximo ao de seu amigo Heidegger, que ndo me parece ser
um ataque, mas sim uma defesa da humanidade desses que querem salva-la nem que
seja ao preco da eliminagdo de grandes quantidades dos que, digamos, ndo concordam
com o0s meios e objetivos da salvacao.

Ora, para Schmitt o “inimigo absoluto” ficaria fora da abrangéncia do critério
do politico, ndo correspondendo a nenhuma figura de “inimigo” das que tinha em
mente — as quais, vale notar, ele insiste ndo poder ser traduzida para o latim nemicus, e
sim hostis. Isso porque o inimigo absoluto ndo conhece limitagdes e, assim, percebe a
guerra absoluta como sua correlata, onde é negada, inclusive, como dito, a
humanidade do opositor, em atitude tecnicamente genocida, enquanto Schmitt ao que
parece tomou como modelo para seu inimigo politico a inimizade relativizada do jus
publicum Europaeum, da qual era tdo nostalgico - e aqui lembramos de passagem do
livro “Tempestades de A¢o”, de outro amigo seu (e de Heidegger), Ernst Jiinger, em

Obediente as suas leis, jurando respeitar limites,

chega a governar muitos outros,

até se mostrar truculento e grotesco.

Que jamais a alguém assim hospitalidade seja dada,

para no mais intimo aconchego amoroso do lar

o fogo divino dos afetos e melhores pensamentos compartilhar.
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que a certa altura reflete sobre seu inimigo inglés concluindo ser alguém de quem em
outras circunstancias poderia ter sido amigo e por quem nao nutria 6dio, pois apenas
estava ali fazendo o que havia de ser feito, por ambos: matar e sobreviver. O inimigo é
um adversério legitimo, até mesmo limitado em um combate, e, nesse caso, 0 inimigo
é diferente, mas ndo totalmente diferente: é simplesmente parte de outra coletividade
belicosa e, portanto, também semelhante a nos.

Esse inimigo “ndo-convencional” aparece quando se passa a fazer guerras por
meio “ndo-convencionais”, com armas de destruicdo em massa, aquelas que sdo
enviadas pelos ares ou despejadas por quem se impde por seu dominio aéreo, tal como
em seu tempo os piratas o fizeram nos mares, livres das limitacfes terrestres (v., de
Schmitt, “Land und Meer”, de 1944, ¢ “Nomos der Erde”, 1950), e que seriam hoje o
qgue Schmitt chama de Kosmopiraten e Kosmopartisanen, a servico das poténcias
nucleares, de quem somos todos reféns - de cowboys cavalgando ogivas nucleares,
como ele ali também refere, na “Theorie des Partisanen”, em clara alusdo a sabemos
muito bem de quem se trata. Bem diversa era a sede de Antigona, a sede de justica,
movida pelo amor, pois como ela diz em uma de suas mais belas e Ultimas falas, ela
nasceu s6 para amar e ser amada, ndo para odiar, mas ndo teve essa sua destinacéo
realizada, por ter sido pelo 6dio que se definiu o destino dos que amou e que a
amaram. A escalada de violéncia com a intensidade que s6 os humanos sdo capazes de
praticar s6 cessa quando os envolvidos se valem daquilo que desde 0s antigos gregos
foi considerado como sendo o que nos distingue de outros “animais”, enquanto
“politicos”: o logos, ou melhor, o dialogo, pelo qual se pode realizar a justica, que em
situacbes de intenso conflito, se ndo for poética, afetiva, amorosa, termina
tragicamente, como fica demonstrado no desvio de Antigona do que esperava e
gostaria que fosse seu destino.
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