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Tempo e Templo: Uma intersecdo originaria de sentido

Vitor Chaves de Souza*

Resumo: O artigo apresenta a descoberta etimolégica de Hermann Usener sobre tempus-templum e faz
uma reflexdo hermenéutica da simbologia desta expressdo com embasamento na filosofia de Mircea
Eliade e Paul Ricoeur.
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Abstract: This paper presents Hermann Usener's discovery on the etymology tempus-templum proposing
a hermeneutic study of the symbology of this expression based on the philosophy of Mircea Eliade and
Paul Ricoeur.
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Introducéo

O artigo reflete a interseccdo do simbolo e o niilismo como motor de uma
reflexdo hermenéutica da religido. A hipdtese, que se insere no contexto da pesquisa
em hermenéutica e linguagens da religido, sugere a tenséo da oposi¢do mundo sagrado
e mundo profano como uma forca originaria de simbolos doadores de sentido. O
simbolo por exceléncia — local da manifestagdo do sagrado — é o templo. Quando a
descoberta de Hermann Usener acerca do parentesco etimoldgico entre templum e
tempus dobrou a dialética do sagrado no trabalho de Eliade, a reflexdo a respeito do
sentido religioso ganhou uma nova abertura. O objetivo deste artigo, marcado por trés
momentos respectivos — sentido, simbolo e existéncia —, € apresentar uma
interpretacdo do simbolo religioso na intersec¢do templo-tempo. O método utilizado,
seguindo a orientacdo do eixo epistemolégico da area da linguagens da religido, é o
hermenéutico.? O referencial tedrico, por sua vez, contempla os escritos jovens de Paul
Ricoeur em A Simbdlica do Mal e O Sagrado e o Profano de Mircea Eliade.

Tempus-templum

Ha uma pergunta comum a todas religides: o sentido da existéncia. Para Paul
Tillich, ser religioso significa questionar intensamente o sentido de nossa existéncia.
Qual existéncia? Ao invés de respondé-la — se assim fosse possivel uma resposta
completa —, o interesse hermenéutico pelas mitologias perpassa a égide das narrativas
na busca pelo sentido que delas advém. Antes do questionamento da existéncia do
mundo — as coisas materiais, fisicas, quimicas, racionais e naturais —, reservada a
filosofia, o questionamento intensivo do sentido de nossa existéncia inicia-se pela vida
interior. A abordagem hermenéutica suspende as validagfes da argumentacdo da
onisciéncia, onipresenca e onipoténcia divina; tampouco pretende conferir ou refutar
as provas ou negacOes da existéncia da divindade. A curiosidade em questdo remonta
as respostas conceituais para alcancar a dimensdo ontolégica. Ao invés da
conceituagdo de divindade, a hermenéutica da religido prefere a compreensédo da
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experiéncia religiosa.® A chave hermenéutica encontra-se na justaposicdo da reflexao
filoséfica e do pensamento religioso para desenvolver a tarefa do sentido em resposta
religiosa ao niilismo. Ao invées do laboratorio, da academia ou do corporativismo, o
lugar primordial do vasculhamento do sentido origina-se no tempo.

A filosofia da religifo — quando fundamentada no método hermenéutico
fenomenoldgico — é uma filosofia orientada pelas narrativas miticas. Ser orientado por
narrativas miticas, entretanto motivado pela busca do sentido dos fenbmenos, situa a
orientacdo original na reflexdo filosofica para além do labor filosofico. Tal esforco
fronteirico deseja responder uma certa situagdo da existéncia de uma cultura
intermediado ndo apenas pela razdo, mas também pela soma do mundo mitico e
simbolico adjacente a respectiva cultura. Na histéria da filosofia e da teologia é
conhecido o movimento de finitude da razdo e continuidade do mito (e.g., solugdes de
aporias oferecidas por Karl Barth em sua dogmatica).* O trabalho de uma filosofia da
religido por meios da hermenéutica fenomenoldgica ndo conta com a interrupgao do
discurso filos6fico, como uma espécie de limite, para, entdo, iniciar o religioso como
resolugdo de abordagem. A pratica de Platdo (“aqui termina o discurso, ali comeca o
mito”) abdica, segundo Ricoeur, da tarefa filosofica primordial. Concordando com
Lachelier, “a filosofia deve compreender tudo, mesmo a religido”.® Ha, deste modo,
um espaco de pensamento além do discurso puramente filoséfico ou essencialmente
religioso. Ricoeur é categorico em sua posi¢do: o simbolo ndo esconde nenhum
ensinamento oculto que bastaria desmascarar e que tornaria as imagens inuteis.
Ricoeur sugere uma terceira via: "a via de uma interpretagéo criadora de sentido, fiel
ao impulso, & doagdo de sentido simbdlico e, simultaneamente, fiel ao juramento de
compreensdo do fildsofo"®. A dindmica do simbolo pode ser distinta em duas ages.
Primeiro, o simbolo da. Ele é doador, criador, motivador. Uma de suas facetas é verbo
de constituicdo. E o que ele d&? O simbolo d& que pensar. Em outras palavras, a sua
acdo doadora é uma acdo de pensamento.

Pela forca simbodlica o tempo da religido é sempre o tempo do comeco.
Segundo Ricoeur, "o comeco nao é aquilo que se encontra em primeiro lugar"’. O
comego € o sentimento da origem. Pensar o inicio narrativo implica no conhecimento
do mundo individual e coletivo. "A compreensdo dos simbolos pode pertencer ao
movimento em direcdo ao ponto de partida"® O retorno ao arcaico — gr. archg, i.e.,
“principio" e "principal” —, 0 noturno de Eliade, o onirico de Jung, o incondicional de
Tillich, assemelha-se a poética do espago de Bachelard: “um acesso a fonte da
linguagem, representa uma tentativa de escapar as dificuldades do comego radical em
filosofia™®. Aqui estamos no estreito do principio e do fim. Temores cosmogdnicos
(origem) e escatoldgicos (fim; finalidade) pedem a urgéncia do tempo e do espago
preenchidos. O templo é o lugar por exceléncia da manifestacdo — ou materializagao —
da temporalidade original. Nas culturas mesopotamia, assiria, grega e romana, 0
templo servia ndo apenas de moradia para 0s deuses, mas, sobretudo, como o veiculo
da materializacdo da imagem da divindade. Desde a antiguidade o espaco sagrado e 0s
objetos hierofanicos ndo eram tidos como o simbolo de alguma coisa ausente: a rigor

3 Cf. CRAIG, William Lane. "Divine Eternity", In: The Oxford Handbook of Philosophical Theology.
Oxford Handbooks Online. 13 Apr. 2016.
http://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780199596539.001.0001/oxfordhb-
9780199596539-e-008

4 A quem interessar a continuidade deste tema, cf. BLUNDELL, Boyd. Paul Ricoeur Between
Theology and Philosophy: Detour and Return. Bloomington: Indiana University Press, 2010.

5 RICOEUR, Paul. A Simbdlica do Mal, 2014, p. 366.
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eram designados como a presenca material e a encarnacdo da propria divindade. A
eucaristia, em sua posicdo privilegiada no rito cristdo, ecoa a dindmica da presenca do
sagrado na materialidade. Cristo se faz presente no p&o e no vinho. A presenca, para a
teologia catélica e ortodoxa, é real. A teologia da transubstancialidade oferece uma
solucdo de continuidade para a presenca do divino. O embate protestante da invalidade
das imagens catdlicas nada mais seria que uma disputa politica pelo privilégio da
presenca do divino. Se, por um lado, na leitura protestante, como apresentada em The
Fundamentals'®, nega-se a presenca da divindade em estatuas e pinturas, por outro
lado o culto protestante procura suprir a presenca real de Deus no agir do Espirito
Santo. A rigor, a escatologia guarda a eternidade do perecimento precoce do sagrado
em face a qualquer sentido de niilismo que possa ser provocado tanto pela
secularizagdo gquanto pelo dogma diverso. Dito isto, 0 embate teoldgico, independente
da natureza, é circunstancial na medida em que as crengas circulam pela
temporalidade que assola qualquer religiosidade: a religido, em sua fungéo primordial,
é salvar a existéncia humana do movimento do tempo.

Mircea Eliade, em O Sagrado e o Profano, oferece fundamentacdo para a
aproximacdo ontologica da no¢do do Mundo e o Tempo cosmico — uma reflexdo
pertinente para a analise de hierofanias e suas participacdes na elaboracdo de dogmas.
Toda relagdo entre tempo e cosmos é de ordem religiosa: “A correspondéncia césmico
temporal ¢ de natureza religiosa™!. A relacdo de renovacdo — renovatio — e de
recomeco original — ab initio — identifica 0 Tempo cosmico como o tempo real das
realidades sagradas. O tempo real é celebrado em lugar privilegiado. O lugar do tempo
sagrado por exceléncia é o templo. Mircea Eliade resgatou a pesquisa de Hermann
Usener, fil6logo e mitol6gico alemao, especialista em religido grega antiga e histéria
comparativa das religiGes, ao atribui-lo a primeira descoberta acerca do parentesco
etimolégico entre templum e tempus.*? Posteriormente, Werner Miiller, em um breve
estudo, sugeriu o templum como a espacialidade e o tempus como a temporalidade
como a manifestagdo de uma unidade.™® Gerald Whitrow intuiu essa relacdo no
contexto medieval ao destacar o papel do sino nas igrejas medievais e a configuracdo
do tempo no cotidiano segundo os toques sonoros.’* A vida monastica e as horas
litdrgicas organizavam a sociedade de acordo com o tempo da religido. Os motivos e
encontros diarios giravam em torno do templo. Com a secularizagdo, o tempo sai do
templo e passa a ser o tempo do capital, de modo a enfatizar a temporalidade propria
do templo. Hoje, o relégio é a casa do tempo e seu servigo, pragmatico e produtivo,
orienta-se e organiza-se pelos meios de producdo do capitalismo. Em suma: quem
detém a ordem do tempo, detém a manifestagdo do ser.

Se o0 vasculhamento do sentido origina-se no tempo e perpassa as
exteriorizagbes humanas, na religido esta busca alcanca o lugar da manifestagdo do
tempo primordial no o templo. HA um entrelagamento entre a temporalidade e a
espacialidade dos encontros. O elo espacial e temporal movimenta-se em direcdo a um
horizonte melhor compreendido, a nosso ver, pela chave de interpretacéo ricoeuriana
da interseccdo. A dualidade entre racionalidade e mito contradiz-se aparentemente no
ambito da linguagem. No devir filosofico, inspirado por Lachelier — "a filosofia deve
compreender tudo, mesmo a religido"®® —, a diferenciacdo avanca até a intersecgéo.
Eliade, assim como Ricoeur, trabalhou a nocdo interseccdo — “Schneidung,

10 Cf. TORREY, R. A. Torrey, DIXON, A. C. Dixon. The Fundamentals: A Testimony to the Truth (4
Volume Set). Michigan: Baker Publishing Group, 1994.

L ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 40.

12 |deia registrada na obra Gotternamen, apud ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, p. 41.

13 cf. MULLER, Werner, apud ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, p. 43.

4 WHITROW, Gerald James. Que é o Tempo? S&o Paulo: Zahar, 2005, pp. 64-67.

15 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 366.
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Kreuzing”® — sugerindo, em outras investigacdes, uma certa imagem circular espago-
temporal na qual é possivel a centralidade da renovagdo pelo simbolismo religioso.
Em Ricoeur a intersec¢do do tempo e do templo aponta para um horizonte cuja
perspectiva situa a dinamica do simbolo no coragéo da religiosidade. A interseccéo
transpde 0 conceito para o simbolo. Assim como toda experiéncia religiosa origina-se
em um simbolo, a intersecdo torna-se um simbolo na medida em que carrega um
originario de vivéncias e interpretacBes. Tal dindmica é fecunda e passivel de
inimeras formacdes — tais como a legitimacdo da temporalidade pela religido, a qual
além de fundar o centro de todas experiéncias significantes, confere autoridade no
ambito social. N&o por acaso, na histdria do ocidente, as igrejas encontravam-se em
lugar privilegiado nas cidades. Uma vez originaria em sua dualidade espacial e
temporal, a intersecdo simbdlica de dimensbes complementares abre uma
possibilidade de mediacdo de mundo.

Uma interseccdo originaria de sentido

O simbolo faz parte da linguagem e nela desdobra significados.!” Para
Merleau-Ponty o simbolo é um doador de sentido em uma determinada cultura.
Possibilita a subjetividade e a relagdo eminente com outros sentidos possiveis. O
motivo inicial da experiéncia religiosa — o pressuposto da busca pela "primeira
verdade" — instaura a particularidade do simbolo na propria linguagem. "Uma
meditacdo sobre os simbolos parte da linguagem que ja teve lugar, e na qual tudo foi
dito de alguma forma".*® Ricoeur aponta que a meditacéo sobre os simbolos deseja ser
pensamento com 0s proprios pressupostos. A sua primeira tarefa ndo é comegar, mas,
partindo da palavra, relembrar-se; relembrar, com vista a comegar".*°

O simbolo d4; ele d& que pensar. "A partir da doacéo, a posicdo".?’ Pelo
simbolo da que pensar, tudo comeca e recomega — no pensamento. O ponto critico da
filosofia de Ricoeur, por ele mesmo, é “esta articulagdo entre o pensamento dado a si
mesmo no reino dos simbolos e o0 pensamento que pde e pensa".?! Ha um trabalho de
pensamento para a justaposi¢do do templo e do tempo. Um estd imbricado com o
outro. Trata-se da principal aporia do trabalho da simbdlica do mal: como pode o
pensamento estar vinculado e livre ao mesmo tempo??? O templo, na hermenéutica
fenomenoldgica, é a maturidade do anterior. Enquanto espaco de vivéncia, o templo
prolonga a anterioridade do simbolo e atualiza o seu sentido latente. A relagdo tempo e
templo coloca a aporia ricoeuriana da alteridade e liberdade no centro da vivéncia

espiritual.

O templo tenta resgatar 0 que Ricoeur assumia estar irremediavelmente
perdido: "a imediatidade da crenca"?. A primeira ingenuidade — la naiveté premiére —
ndo é mais acessivel: o contato original e primordial com os grandes simbolismos se
da pela reflexdo hermenéutica de forma critica. Entretanto, é possivel uma segunda
ingenuidade — la naiveté seconde — denominada de interpretacdo. A desmitologizacdo,
e.g., € uma interpretacdo mediante a tomada de consciéncia do movimento do simbolo

16 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, p. 42.

7" A guem interessar a questdo do simbolo no pensamento de Ricoeur, cf.. DOSSE, Frangois. Paul
Ricoeur: Le sens d’un vie (1913-2005). Paris: Editions La Découverte, 2008.

18 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 366.

19 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 366.

20 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 367.

21 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 367.

22 Cf. RICOEUR, Paul. A Simbélica do Mal, 2014, pp. 367-368.

23 RICOEUR, Paul. A Simbélica do Mal, 2014, p. 368. Ainda sobre a imediatidade da crencga, cf.:
BORGEAUD, Philippe, Aux origins de I’histoire des religions, Diogenes 52, no. 205 (January-March
2004), pp. 134-139.
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na modernidade.?* Explicar mais para compreender melhor, diz um dos lemas
ricoeuriano; no caso do simbolo: "é interpretando que podemos entender de novo"?. O
sentido do tempo é interpretado e entendido na justaposicdo temporalidade e
espacialidade. O simbolo possibilita a vivéncia da alteridade e da liberdade na aporia
temporal.?®

Pela forca originaria do simbolo, promovendo na consciéncia humana a
dialética do tempo e do espaco significativamente distintos da experiéncia secular,
encontra-se um problema ontol6gico da solugdo do ser num mundo profano que deseja
ser sagrado. A experiéncia dubia da realidade, a hierofania confronta o niilismo, na
tentativa de significar o mundo, e, consequentemente, promove a dicotomia temporal e
espacial. O problema dos espacos ndo sacralizados comportarem espagos sagrados é
resolvido no momento em que o templo guarda as experiéncias sagradas em todas as
dimensfes. Uma vez que o0 espaco ndo € homogéneo, a exemplo do cristianismo, um
templo cristdo oferece um espaco diferente dos espacos ao redor dela. O portal separa
0 ambiente externo do espago interior do templo. A porta do templo simboliza a
passagem do mundo profano para 0 mundo sagrado. A porta apresenta uma solucéo de
continuidade. Profano é o que estd diante do manifestado: pro- (diante) e -fanus
(manifestacdo): o portal do templo é o simbolo por exceléncia da dialética do sagrado
e do profano uma vez que ela guarda o mundo real dentro do espacgo sagrado. A porta,
portanto, é o simbolo aquilo que se coloca diante do ser.

A porta sagrada, na redundancia da énfase, é a porta da dindmica do tempo e
do templo. Trata-se de uma solucdo anunciada na experiéncia estética do fiel. E
conhecida a critica eliadiana do sentimento ndo homogéneo da vivéncia espacial e
temporal do sagrado. Toda experiéncia sagrada origindria implica um espago
diferenciado e um tempo especial. A porta guarda o mistério — 0 mesmo mistério
manifestado para Moisés no Monte Sinai. A porta esconde o0 mistério e, ao abrir-se,
abre consigo a possibilidade da revelagdo. "A porta que se abre para o interior da
igreja significa, de fato, uma solugdo de continuidade"?’, na qual é possivel a
diferenciagdo do ambiente profano e do ambiente sagrado. Uma vez que a hierofania é
encarnada na espiritualidade, o fiel passa a viver limiares. "O limiar ¢ a0 mesmo
tempo o limite, a baliza, a fronteira que distinguem e opdem dois mundos".?® A
dicotomia sagrado e profano move o individuo na dire¢do do tempo que ndo consome
a existéncia. A porta do templo tem a funcdo analoga de limiar para solucionar a
continuidade espacial. Para Eliade, a porta do templo vai além da funcao de veiculo de
passagem: "trata de um simbolo"?°. Enquanto simbolo, a porta comunica o
incomunicdvel: o mistério latente no espaco sagrado. O imaginario compreende a
temporalidade implicita no tempo pela fungdo dialogal da porta.

Segundo Eliade, as religides tém sede por simbolos de abertura de mundo.
"Nos niveis mais arcaicos de cultura, essa possibilidade de transcendéncia exprime se
pelas diferentes imagens de uma abertura: 14, no recinto sagrado, torna-se possivel a
comunicagdo com os deuses; consequentemente, deve existir uma “porta” para o alto,
por onde os deuses podem descer a Terra e 0 homem pode subir simbolicamente ao

24 Cf. MANDRY, Christof. “The Relationship Between Philosophy and Theology in the Recent Work of
Paul Ricoeur”, In: JUNKER-KENNY, Maureen; KENNY, Peter (eds). Memory, narrativity, self and
the challenge to think God: the reception within theology of the recent work of Paul Ricoeur. Miinster:
LIT, 2004.

%5 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 369.

% Uma obra de expressdo que prolonga a tematica do simbolo na aleridade, cf.. VERHEYDEN, J.
HETTEMA, T. L., VANDECASTEELE, P. Paul Ricoeur — Poetics and Religion. Uitgeverij Peeters:
Leuven-Paris-Walpole, MA, 2011.

2 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, p. 19.

28 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, p. 19.

2 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, p. 20.
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Céu."*® O simbolismo de "porta dos céus" (em Génesis, 28:12-19) consagra um lugar
teofanico, assim como outras simbologias de abertura para a hierofania. Enquanto
lugar privilegiado para a comunicacdo do fiel com o céu, a possibilidade da
diferenciagdo temporal no templo implica per se uma hierofania. Se nas religides
arcaicas a arvore sagrada, na imagem de Yggdrasil, é a conexdo entre a terra e o céu®,
o templo guarda a sacralidade do lugar portando significacdo religiosa para uma
espécie de evocatio, na qual a posi¢do do templo evoca condutas e sinais para atenuar
a tensdo da ndo homogeneidade da experiéncia. A celebracdo da eucaristia na imagem
do corpo e do sangue de Cristo revelam a sacralidade do altar, mostrando que os fiéis
ndo sdo livres para escolher entre 0 espaco profano e o espaco sagrado. Nesta
dindmica a porta entrelaca o simbolismo religioso da passagem para além da propria
juncdo de sentidos. Encontra-se uma paralisacdo temporal no sentido cronolégico e
consagra-se um espaco onde o tempo o forma na eficiéncia da experiéncia religiosa.
Neste sentido, conclui Eliade, “o desejo do homem religioso de viver no sagrado
equivale, de fato, ao seu desejo de se situar na realidade objetiva, de nido se deixar
paralisar pela relatividade sem fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver
num mundo real 2,

Retomando, portanto, a no¢do de interseccdo do espacial com o temporal na
unidade simbdlica da manifestacdo, a hermenéutica forma um né: doacéo de sentido
pelo simbolo e iniciativa inteligivel da decifracdo. A intersec¢do tempo-templo forma
um tecido em torno de si mesmo, levando a movimentos envolventes, circulares, da
férmula agostiniana do "compreender para crer, crer para compreender"”. A rigor, um
ciclo de pensamento em torno do simbolo; seria préximo, segundo Dilthey, da
aproximacao de um pensamento e aquilo que a vida visa. O simbolo tem uma fungéo
critica e uma funcgdo de apropriacdo. A fungdo da apropriacao e critica coexistem nas
duas fases da inocéncia. A segunda ingenuidade aspira a ser "o equivalente pos-critico
da hierofania pré-critica™®; i.e., uma relacdo circular entre critica e crenga — ou, se
preferirmos, critica e convic¢do — de modo a fazer aparecer o sentido do simbolo na
vivéncia do mesmo. O simbolo vem pela hermenéutica moderna como "signo
originario do sagrado".** O templo procura recolocar a realidade numa totalidade
homogénea como simbolo temporal por exceléncia. Conforme Ricoeur, na Simbdlica
do Mal, todo simbolo busca uma totalidade mais vasta do que ele préprio, "formando
um sistema no plano do préprio simbolo"®. As épocas litlrgicas asseguram a ordem
da totalidade sagrada na materialidade do templo. Enquanto via de pensamento
dedicada ao simbolo da temporalidade, a reflexdo da existéncia mediada pela
consciéncia dupla da critica e da confianca — a primeira ingenuidade e na segunda
ingenuidade — despertam um modo de vivéncia ndo limitado pela finitude. Incorpora-
se a dualidade inicial em busca da tarefa dos sentidos originarios. O simbolo da
continuacdo e o mito prolonga o imaginario confessante enquanto o simbolo oferece a
possibilidade da continuacdo do mito.*® A confissdo é uma crenca da consciéncia
religiosa conciliada pelo método eidético da fenomenologia. A solugdo de
continuidade espacial do sagrado e do profano encontra no portal do templo o motivo
manifestado para a confissdo religiosa. A solucdo de continuidade do tempo sagrado
funda-se no simbolo do mesmo modo em que o simbolo funda-se no tempo-templo.

30 Cf. ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, pp. 20-21.

31 ELIADE, Mircea. Tratado de Histéria das Religides, 2001, p. 64.

32 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano, 2004, p. 22.

33 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 370.

34 Cf. RICOEUR, Paul. A Simbélica do Mal, 2014, p. 370.

%5 RICOEUR, Paul. A Simbolica do Mal, 2014, p. 371.

3% RICOEUR, Paul. Vivant jusqu’a la mort: suivi de fragments. Editions du Seuil, Mars 2007, p. 99.

78



Consideragdes finais

Propomos refletir a intersec¢do do simbolo e o niilismo como motor de uma
reflexdo hermenéutica da religido. Eliade passou a sua vida buscando as estruturas
universais do simbolo religioso, como o centro, o axis mundi, a montanha sagrada. Em
O Sagrado e o Profano consolidou o elo temporal na dindmica do simbolo.’” A
finitude move o ser em resposta ao tempo fugidio. Se o simbolo preenche o
sentimento de uma auséncia ou insignificancia que se fez presente num passado, resta
a fidelidade da presenga uma vez manifestada, encarnada em relacOes éticas e justas,
de modo a guardar o sentido originario da manifestacdo. Nesta dindmica o templo é a
expressao material da nocdo temporal percebida em sua importancia. S6 had um anico
tempo — e este é acessivel no espaco das manifestacbes originarias de sentido. O
espaco heterogéneo do cotidiano é realcado pelo espaco sagrado e move o individuo
em direcdo ao preenchimento da experiéncia religiosa. O tempo vivido na experiéncia
hierofanica demarca um espaco igualmente divino. A unido da temporalidade e a
espacialidade alcancam a proeza da for¢a simbdlica na qual uma possivel superacédo da
dicotomia alteridade e liberdade pode ser vislumbrada em emogdes primeiras e
primordiais.
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