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Resumo: O artigo discute o discurso do tradicionalismo religioso no Brasil de hoje, focando em suas

relacdes com o fator T (em oposicéo ao fator F) da tipologia de David Keirsey.
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Abstract: This article discusses Brazilian contemporary religious traditionalism — in the new right-wing
movements — focusing on the preference T (in opposition to F) in Keirsey’s typology.
Keywords: Brazilian religious traditionalism. Preferences T and F. David Keirsey. education.

Os fatores T e F de Keirsey

Em estudo anterior (http://www.hottopos.com/rih43/index.htm) discutiamos
alguma relagdo entre a preferéncia J, na tipologia de Keirsey, e o conservadorismo
religioso. Neste artigo, discutiremos a possivel relagdo entre este e o fator T, do par T
X F, proposto por Keirsey.

Comecemos por recolher a breve apresentagdo que desses fatores faz Lauand
(2018, 27 e ss.)

As preferéncias F / T referem-se & instalagdo na vida (percepcdo,
relacionamento, decis@es etc.) a partir de uma perspectiva “pessoal” (F
de feeling), valorizando as emogdes, 0s sentimentos, a consideragéo das
circunstancias da pessoa, a abordagem emotiva e pessoal em
contraposicdo a uma preferéncia T (de thinking), que valoriza a
“objetividade” das coisas, a abordagem fria e impessoal: o que
racionalmente deve ser feito. No limite, a oposi¢do entre: o calor do
coracdo e a frieza da razdo. [...]

Evidentemente para a vida e para o convivio social em geral sdo
necessarias as duas posturas (embora cada um seja tentado a achar que
melhor seria a exclusividade de sua preferéncia...).

O delicado problema do equilibrio entre os dois polos é lancado j& no
século X1l por Tomas de Aquino: sim, a justica é a coluna vertebral
gue sustenta a sociedade, mas a fria justica T necessita do contraponto
F da misericordia: “lustitia sine misericordia crudelitas est;
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misericordia sine iustitia, dissolutio” (Cat. Aur. in Mt, cp5 Ic 5): “a
justica sem misericdrdia é crueldade; a misericérdia sem justica é
dissolucdo”.

Essa aguda colocacdo de Tomas — sobre a necessaria complementagdo e
harmonizacdo entre fatores opostos — vem ao encontro da, também muito feliz,
observacdo de Edgar Morin (2002, p. 53), a propésito do simbolo da doutrina de Lao
Tse:

Escolho esse simbolo porque ele exprime para mim o mais profundo, a
impossibilidade de desunir duas ideias contrarias. [...] O que é
interessante é que eles sdo ndo s6 complementares, mas que um esta
dentro do outro.

Morin lembra também Heraclito:

Reencontramos Heraclito que dizia: “Deus ¢ dia e noite, inverno e
verdo, guerra e paz, abundancia e fome”. Com efeito, Heraclito ¢ o
pensador tipico da unido dos contrarios. (p. 54).

O que poderiamos, para a oposi¢cdo de que nos ocupamos, complementar
dizendo: “e também amor e justica, fator F e fator T”. A verdadeira convivéncia
humana se da na harmonizacdo dos contrérios, também no importante &mbito dos
temperamentos.
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Voltemos as andlises de Keirsey: para ele o par F x T é o Unico para o qual
(Keirsey 1990, p. 23) se registra uma distin¢ao de incidéncia em nossa sociedade: 60%
dos homens tém a preferéncia T e 60% das mulheres a preferéncia F.

As pessoas que usam a preferéncia F como base de suas decisdes
manifestam por vezes que o grupo T sdo pessoas “sem coracdo”,
“insensiveis”, “frias”, “inacessiveis”, “intelectos que carecem do leite
da bondade humana”, “gente que tem gelo nas veias”. Por outro lado,
0s que se inclinam por decisGes impessoais (T) por vezes comentam
que o grupo F séo pessoas “sem firmeza”, “demasiadamente emotivas”,
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“sem logica”, “manteiga derretida” e “coracdo mole, de gelatina”.

A religido e as preferéncias pessoais

A sentenca acima de Tomas de Aquino ja antecipa as divisdes de
“preferéncias” religiosas (de “escolha” de uma religido ou de uma determinada
corrente dentro de uma religido).

E perfeitamente natural e legitimo que uma pessoa tenha suas preferéncias
religiosas: que seu modo de ser se ajuste melhor a esta ou aquela denominagéo e,
mesmo dentro de uma mesma igreja, seja mais atraida por este ou por aquele aspecto:
da doutrina, da liturgia, da pastoral, do modo como viver 0 amor ao préximo etc. Em
recente estudo de nosso grupo de pesquisas (http://www.hottopos.com/isle28/137-
154EnioSylvioF.pdf), viamos como na mesma igreja, Sdo Francisco de Assis e Sdo
Bento de Nurcia, dois extraordinarios expoentes do catolicismo tinham modos de ser
(e de viver genuinamente a religido) totalmente diferentes: este um ISTJ cabal; aquele
um ISFP irretocavel. E os dois sdo grandes santos que a Igreja propde como exemplos
e modelos para seus fiéis. Como lembra o Prof. Lauand, quando Cristo diz “Eu sou o
caminho”, a palavra semita para caminho (derek em hebraico, tryq em éarabe) ndo se
refere a um caminho de ferro como o dos trilhos do trem, literalmente bitolado, nem
sequer a uma rodovia pavimentada, como a via Dutra, mas ao caminho que cada um
faz a seu modo, imitando o Mestre:

O Oxford English Dictionary (OED), indica em suas etimologias
algumas palavras que estenderam seu sentido sob influéncia da Biblia.
E o caso do inglés way: o caminho (derek), que na perspectiva semita
ndo estd pré-determinado e ndo comporta uma tradugcdo como a que
temos que repetir nas missas: “Caminhamos pela estrada de Jesus!”
Para aquele povo do Oriente, o caminho (e Jesus € o caminho - Jo 14,6)
é 0 de cada um: ndo ha rodovias no deserto... Ndo por acaso, derek
significa também o jeito pessoal de cada um fazer as coisas: uma
acumulagdo semantica que foi parar no inglés way (Lauand 2016, p.
150)

Diziamos ser perfeitamente legitimo que cada um tenha suas preferéncias na
religido. Mas, para nossa andlise, é importante uma distingdo feita por Marias (1995,
p. 16) e que pode ajudar-nos a compreender possiveis desvirtuamentos da religido,
também com base nas preferéncias keirseyanas.

7

Marias comega por lembrar o dGbvio: o cristianismo é uma religido! E o
problema de nosso tempo é que o “cristianismo tende a ndo funcionar primariamente
como religido, mas como outras coisas que também é (ou pode ser): moral, ideologia,
interpretacdo da realidade, principio de convivéncia, fundamento de uma sociedade,
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instrumento de poder...”. Perde-se e desvirtua-se a perspectiva da fé: “(Deus) € tomado
como ‘ponto de partida’ para ir a outras coisas, que sdo as que verdadeiramente
interessam” (1995, p. 16, grifo nosso).

Esse desvirtuamento pode se dar de diversas formas: desde as aberracdes
“religiosas”, do tipo Ku Klux Klan ou Estado Islamico, até a modos mais sutis e
menos perceptiveis.

O recente filme “Siléncio” de Martin Scorcese, baseado no romance de
mesmo nome do escritor japonés catdlico Shiasaku Endo, publicado em 1966, que
analisa aspectos da conversdo (e martirio) dos japoneses no século XVII e discute a
questdo de se por trads da incrivel coragem para o martirio naqueles neofitos ha
verdadeira fé ou antes um apego supersticioso a simbolos da fé: imagens, estatuas,
crucifixos, rosarios ou até aos proprios padres. E a “fé” que se d4 no pantano, onde o
cristianismo ndo pode criar raizes, como adverte o sadico Inquisidor Inoue ao jesuita
Rodrigues.
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Serd que todos aqueles que praticam “devogOes”, pagam promessas, Ou
“idolatram™ a Biblia (ou pastores...) estdo querendo viver verdadeiramente a religido
crista.

O fator F e o servir religioso (e uma possivel disfuncao)

Uma dessas distor¢es, envolve a disfuncdo do fator F, como no caso tratado
no livro O Grande Abismo, de C. S. Lewis.

Nele, algumas pessoas, que acabaram de morrer, sdo submetidas a um juizo
para decidir seu destino eterno: se querem realmente ir para a unido com Deus. No
capitulo XI, apresenta-se 0 caso de Pamela, a mde que tudo o que quer é rever seu
filho, que morreu antes dela e ja estd com Deus. O anjo que dialoga com 0s recém-
chegados tenta convencé-la de que € necessario amar a Deus. Ela se declara disposta a
aceitar o que for necessario (“quanto antes, melhor”) para a tnica coisa que lhe
importa: estar com seu filho. O anjo explica que assim nédo é possivel: Deus ndo pode
ser um meio para alcancar seu objetivo: ela teria que desejar a Deus por si mesmo.
Ante essa intransponivel dificuldade, a mde termina por afirmar que seria
perfeitamente feliz, mesmo no inferno, desde que pudesse estar com seu amado filho...

Sempre que se fala em tipos psicoldgicos € necessario relembrar que eles sdo
em si “neutros” — como 0 sdo também a atracdo sexual, a lateralidade dominante
(destra ou canhota) etc. —; ndo é superior (em termos de ética, dignidade etc.) este ou
aquele tipo: a ética esta nas escolhas do individuo.
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E 0 que vemos no desenho russo dos estlidios Animaccord, Masha e o Urso,
de imenso sucesso mundial (no youtube ha episddios com bilhGes de visualizacdes!).
A genialidade do enredo estd em vestir os personagens centrais (de um conto
tradicional do folclore russo) como uma acentuada ESTP (a travessa menininha
Masha) e seu amigo Urso, um ISFJ cabal.

Assim, 0 Urso ao longo das dezenas de episddios (transmitidos no Brasil pela
TV Cultura, SBT, Boomerang e Cartoon Network) cumpre exemplarmente seu papel
de protetor, educador, companheiréo e, sobretudo, como cuidador (ISFJ).

Em distintos episodios, 0 Urso cria uma escolinha sé para Masha, alimenta-a,
pacientemente ensina-a a tocar piano, afasta-a dos perigos etc. Ambos sdo
imensamente felizes nessa relacéo.

O episédio 52, episodio final da segunda temporada do desenho
(https://www.youtube.com/watch?v=2iD71AhLDQM) — “Te vejo depois” — traz um
dilema semelhante ao da Pamela de Lewis. Chegou a hora de Masha, ja crescidinha,
deixar o rincdo siberiano para ir para Moscou com sua priminha. HA um jantar de
despedida na casa do Urso e todos estdo tristes pois Masha é (era...) a alegria da
turminha. Ela fica para dormir na casa do amigdo, mas o Urso, deprimido e insone,
ndo consegue imaginar sua vida sem ter de cuidar da pequerrucha. Entdo, em um
primeiro momento, sucumbe a tentacdo de sabotar a partida de Masha e chega a
atrasar o despertador para que ela perca o trem. Mas, depois, da-se conta de seu
egoismo e se penitencia, levando a menina, a toda velocidade, até o trem.

Tendo partido o trem, o Urso, ap6s um momento de desconsolo, nota que a
porquinha da Masha estd precisando de seus cuidados e, um minuto depois, ja esta
feliz novamente, brincando com sua nova “afilhada”.

Quando tudo corre bem, o fator F é responsavel por maravilhosas iniciativas
religiosas, como a incrivel vocacdo de servico de uma Madre Teresa de Calcuta, a
grande santa ISFJ, de quem o Papa Francisco, na cerimdnia de sua canonizacéo, fez
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notar que (o portugués € uma rara lingua na qual a acumulagdo semantica Mae/Madre
ndo funciona) o povo ndo a chama de Santa Teresa, mas Madre, mée.

Ela mesma conta o caso, acentuadamente F, de profunda sym-pathia
(compartilhar o sofrer), transcendendo os 6dios entre hindus e mugulmanos na India:

Nunca esquecerei a noite em que um homem veio a nossa casa para
contar-nos o caso de uma familia hindu de oito filhos. N&o comiam ha
varios dias. Pedia-nos que fizéssemos algo por eles, de modo que tomei
um pouco de arroz e fui vé-los. Vi como brilhavam os olhos das
criangas por causa da fome. A mée tomou o arroz de minhas maos
dividiu-o em duas partes e saiu. Quando regressou, perguntei-lhe aonde
tinha ido. Respondeu-me: "Eles também tém fome". Ela sabia que os
vizinhos da porta ao lado, muculmanos, tinham fome. Fiquei mais
surpresa por ela saber do que pela acdo em si mesma. Em geral, quando
sofremos e quando nos encontramos em uma grave necessidade néo
pensamos nos demais. Aquela mulher, em seu terrivel sofrimento
fisico, sabia que a familia vizinha também estava com fome (Mother
Teresa 1997, p. 337-8)

O fator T na religido: a “defesa da verdade”

A citada sentenga de Tomas de Aquino j& antecipa as divisbes de
“preferéncias” religiosas (de “escolha” de uma religido ou de uma determinada
corrente dentro de uma religido). Em outro artigo de nosso grupo de pesquisas,
tipificavamos essas atitudes, nas emblematicas figuras dos dois papas da atualidade:

Se 0 acentuado fator T de Thatcher a levou a ser apelidada de “Iron
Lady”, pela mesma caracteristica Joseph Ratzinger o foi de “Cardeal
Panzer”, “Rotweiller de Deus” ou “Cardinal No (Cardeal No)”. Nao €
de estranhar que sua preocupacdo maior fosse com a integridade
doutrinal, a “verdade catolica”, missdo que desempenhou por vinte e
quatro anos como Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé
(sucessora do “Santo Oficio” e da Inquisig¢do).

Se Bento XVI manifestava o fator T, Francisco (ja na escolha do
préprio nome) insiste no fator F, é o papa da compreensdo e da
bondade, da misericdrdia — e neste Ano da Misericordia abriu muitas
possibilidades nesse sentido —, mas que sabe ser duro e intransigente no
combate a corrupcéo e as disfungdes da Cdria Romana, como quando
langou seu mote de reforma: “mais profecia e menos burocracia”.
(http://www.hottopos.com/isle28/137-154EnioSylvioF.pdf).

Multiplicar-se-d0, ad infinitum, as discussdes entre os T e os F, os embates
entre Verdade e Justica, de um lado; Misericordia e Compreensdo, do outro. Sempre
na clave: “sim, mas...”: - O Evangelho diz: “Quero misericordia, ndo sacrificio...” (Mt
9, 13). - Sim, mas diz também: “E a verdade que vos libertara” (Jo 8, 32). - “Atire a
primeira pedra...” (Jo 8,7). “- N&o sairas do carcere dali enquanto ndo pagares o Gltimo
ceitil.” (Mt, 5, 26) Etc. etc. etc. Em ambos os casos, trata-se de um reducionismo
simplista, no qual se abdica da visdo do todo e da complexidade prépria da realidade
cristd, instalando-se numa “cémoda” interpretagdo a0 gosto de cada qual. Na contra
mao do principal fator de sobrevivéncia do cristianismo: sua resiliéncia e capacidade
de arraigar-se nas mais distintas culturas, épocas e tipos de personalidade.
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Como na exaltada entrevista do pastor Silas Malafaia a Ménica lozzi
(https://www.youtube.com/watch?v=-pwXJCotDCU), sobre sua suposta homofobia:

Madnica — O senhor acha que os gays vao para o inferno?

Malafaia — Eu ndo acho eu tenho conceitos biblicos! [...] Deixa eu falar

uma coisa que vocé ndo sabe: a Biblia que fala que Deus ama, € a

mesma Biblia que diz que vai botar o homem no inferno.

Monica — Mas Ele também fala: “Ame ao outro como a si mesmo...”

Malafaia — O mesmo Deus que fala sobre amor, lanca o homem no

inferno.

Maénica — Preconceito é pecado.

Malafaia (cada vez mais agressivo) — [...] Eu ndo tenho preconceito, eu

tenho conceito firmado.

“Conceitos”, “conceitos biblicos”, essas expressoes tao caras ao radicalismo T

de um Malafaia, sdo contestadas em sua propria existéncia por Lauand (2016, 90-91),
Cristo nunca estabeleceu nenhum conceito:

Amthal (parabolas, metéaforas, provérbios etc.) sdo realidades humanas
universais, mas tém especial forca na comunicacdo oriental: se —
falando tipicamente — o pensamento grego e ocidental “tem sua praia”
no logos, na argumentacgdo logica; o mathal — sempre falando em tipos
— é “a cara” do Oriente. Cristo ndo esta preocupado em elaboragdes
conceituais nem empreende requintados debates légicos: dEle, o
evangelho diz - Mt 13, 34-35 — que s6 falava em mashalim, parabolas:
“E sem parabolas nada lhes falava, para que se cumprisse o que foi dito
pelo profeta: ‘Abrirei a boca em parabolas; proclamarei coisas ocultas
desde a fundag¢do do mundo’”. E quando é perguntado pelo “préximo”,
Cristo ndo procura estabelecer aristotelicamente uma conceituagdo
tedrica (“A diz-se proximo de B se, e somente se, tal e tal ...), mas
simplesmente conta a parabola do bom samaritano...

Ainda nas disfungdes de uma hipertrofia T ao conceber o cristianismo, diz
Juliadn Marias (1998, p. 230-231):

A parélise que sobreveio a teologia catdlica desde o séc. XVII — o
declinio de sua inspiracdo desde muito antes — € algo que por fim hoje
se tornou muito evidente e se compreende que sua causa foi esse
mesmo espirito inquisitorial, a obsessdo com o erro, o quimérico
empenho em fazer ciéncia sem se equivocar. O caminho ja tinha sido
preparado pela hipertrofia dogmatica, pela consideracdo da religido
como algo que se dirige primaria e quase que exclusivamente a
inteligéncia e que se realiza em enunciados — verdadeiros ou falsos.
[...] A mentalidade juridica, que tem dominado excessivamente a
religido, tem deformado muitas coisas. A religido ndo é algo que se
possa aplicar como um codigo [...] (grifos nossos)

Nesse contexto, a dificil missdo da Educacdo é a de — entre um dos pais que
“puxara” para seu lado T, enquanto o outro o fara para seu lado F; entre uma corrente

da Igreja e outra que se digladiam na mesma falsa dicotomia — criar um ambiente de
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liberdade que permita a cada um, como diz Marias, viver o cristianismo,
proporcionando o estar a vontade, de quem esta em casa “livremente, na confiada e
segura instalagdo amorosa dos filhos da casa” (ibidem, p. 230).

Nisso, como em tudo, a dificuldade da Educagdo — e a0 mesmo tempo sua
grande missdo — é a de abrir-nos horizontes, que nos fagam ver o valor humano para
além de nossas proprias idiossincrasias e reconhecer 0 enriquecimento que é
propiciado pelos valores que radicam no Outro, sem o empequenecimento de “achar
feio o que nao ¢ espelho™.

Ou como redondamente diz Morin:

Efetivamente, a complexidade ndo é somente o fato de que tudo esta
ligado, de que ndo se podem separar os diferentes aspectos de um
mesmo fenbmeno, de que, ndés somos seres de desejo, seres
econdmicos, seres sociais, etc., de que tudo estd ligado — alids, a era
planetéria é aguela em gue tudo esta ligado — , mas é além do mais a
idéia de que conceitos que se opdem ndo devem ser expulsos um pelo
outro quando se chega a eles, por meios racionais. Isso faz parte da
minha concepcdo da complexidade. Do universo ¢ do homem”
(MORIN, 2002, p. 58).
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