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A busca pela paz na sociedade plural: leituras em
Maria Clara Bingemer e Agostinho
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Resumo: Este artigo visa perceber a importancia que a busca pela paz tem na reflexdo teolégica, tanto na
antiguidade em Agostinho de Hipona, quanto na contemporaneidade na tedloga latino-americana Maria
Clara Bingemer. Além disso, destaca como as ideias do te6logo e bispo de Hipona ainda continuam
bastante vivas, por meio de sua influéncia no campo do pensamento teolégico cristdo, chegando, inclu-
sive, na Teologia produzida na América Latina nos dias atuais. Aspectos como a mistica e a pluralidade
vivida pela sociedade atual sdo indispensaveis para se compreender os objetivos desta reflexao.
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Abstract: This article aims to realize the importance that the quest for peace has in theological reflection,
both in Augustine of Hippo’s antiquity, as in the contemporary Latin American theologian Maria Clara
Bingemer. Also note how the ideas of theologian and bishop of Hippo are still very much alive, through
his influence in the Christian theological thought, reaching even the theology produced in Latin America
today. Concepts as the mystical experience and the plurality of contemporary society are indispensable
for understanding the objectives of this reflection.
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Introducéo

Este artigo visa mostrar a importancia que a mistica tem no desenvolvimento e
busca pela paz, principalmente, usando a importante teéloga brasileira contemporanea
Maria Clara Bingemer, que tem uma proficua e larga experiéncia docente na PUC/RJ
e importantes publicacOes na area de Teologia e Ciéncias da Religido. Seus escritos se
inserem na logica de que a sociedade atual, influenciada pela ascensdo de um novo
paradigma de conhecimento, denominado por muitos de pds-modernidade, necessita
de uma nova abordagem da religido, retomando, sobretudo, a mistica como uma
paixao pela divindade que gera transformagao e envolvimento com as questdes da fé e
da vida.

Ao contrario do que muito se propagou durante a modernidade, de que a
religido estaria fadada ao insucesso nos periodos subsequentes da histéria, na pratica,
percebeu-se que a religiosidade esta em alta na atualidade, o que gera a necessidade
que os estudiosos e estudiosas da religido pensem acerca dos novos desafios que estdo
postos. Percebendo que a logica do consumo propagada pelo neoliberalismo tem sido
insuficiente para trazer sentido e satisfacdo as pessoas, pois “o grau de frustragdo que
esta estéril busca traz vai desencadear, por outro lado, uma ansia espiritual que se
reflete na procura de formas as mais diferentes de contato com o divino e o Sagrado”
(BINGEMER, 2013, p.29).

Porém, este desejo pela transcendéncia, que vem sendo revivido com grande
forca em nosso pais, necessita ser refletido de forma consciente e clara, buscando
entender suas limitacGes e potenciais. Tendo em vista, que é papel dos pensadores e
pensadoras da religido propor contribuicbes que ajudem a sociedade a pensar-se de
forma libertadora e que promova a justica (cf. BINGEMER, 1992, p.7).

Enriquecendo este ideal de busca pela paz, serdo apresentadas as ideias de
Agostinho de Hipona, importantissimo pensador da antiguidade tardia que foi o
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“Preceptor do Ocidente (...) ¢ com efeito, todos, de um modo ou doutro, lhe sofreram
0 influxo. Por quase um milénio exerceu dominio incontestado no campo do
pensamento” (BOEHNER & GILSON, 2004, p.203). Serdo abordadas, mormente,
suas concepcbes que pensam sobre a busca inerente da humanidade pela paz
mostrando como muitas das propostas expressas por Bingemer ja se encontram no
grande te6logo e bispo de Hipona que continua a ser um grande influenciador do
pensar teoldgico hodierno.

1) Maria Clara Bingemer: mistica e paz no mundo plural
1.1) Mundo plural

E essencial demonstrar que suas reflexdes respondem aos problemas que s&o
tipicos da contemporaneidade. Pois ela percebe gue a forma de conceber o mundo pos-
moderno tem sérias dificuldades em aceitar qualquer absolutizagdo ou mesmo
universalizagdo. Isso é fruto do desencantamento atual tanto com as diferentes
tradicOes religiosas, quanto com a modernidade, que advogou que o ser humano pela
razdo atingiria seu estagio mais pleno de satisfacdo. Porém, o que se viu foi um
planeta que prosseguiu tendo situacdes recorrentes de morte e violéncia.

Entdo, a pds-modernidade acabou por revelar um traco que sempre existiu,
embora nunca tivesse estado tdo em voga como hoje: a pluralidade. As sociedades
desde tempos imemoriais carregam tragos que as diferenciam, os seres humanos sao
seres diferentes, e mesmo irmaos criados em um mesmo ambiente perceptivelmente
desenvolvem concepg6es e formas de vida diferentes. O que, entdo, tornou-se diferen-
te na atualidade é que a pluralidade ndo é uma mera questéo de diferenciacdo humana,
mas uma percepcdo de que nenhum sistema pode se pretender como tendo respostas
absolutas e que abrangem toda a realidade, pois hoje se “considera todo discurso com
pretensfes a universalizagdo e a totalizagdo como redutor e inadequado e desemboca
na indiferenca e no desencantamento” (BINGEMER & GASS, 2005, p.21).

1.1.1) Fim das certezas

Passou-se, devido a isso, a viver em um tempo no qual a incerteza se tornou a
regra, as instituicbes passaram a ser questionadas como nunca foram anteriormente, as
identidades estdo difusas e a busca por sentido em algo sélido e estavel parece uma
tarefa cada vez mais dificil (cf. BINGEMER, 2013, p.39). Esta compreensao sobre 0s
tempos atuais tem sido defendida por diversos autores, apesar de ndo haver consenso
sobre qual termo deve ser usado para definir um periodo que ainda esta em
andamento. Sendo que uma das possiveis formas de se qualificar como funciona a
légica do pensamento atual é: “a forma especificamente pds-moderna de
‘ocultamento’ consiste ndo tanto em esconder a verdade do Ser por tras da falsidade
dos seres, mas em obscurecer ou apagar inteiramente a distincdo entre verdade e
falsidade” (BAUMAN, 1998, p.158). Ou seja, a linha entre o que é verdade ou falso
ndo é mais claramente distinguivel, 0 que muda substancialmente 0 modo como se
opera as ciéncias e a propria vivéncia em sociedade.

A cultura atual é marcada por uma profunda passividade dos seus
participantes. Dia ap0s dia ocorre uma maior valoriza¢do da sociedade do espetéculo,
onde importa mais o parecer ser todo que o ser, propriamente dito. Isso é alimentado
em grande medida pelo neoliberalismo reinante que sobrevive a custa do consumo
desenfreado, e que, inclusive, alimenta-se pelo fato de que em uma sociedade onde
tudo é incerto, a alienacdo proporcionada pelas compras acaba por gerar um efeito de
anestésico social, proporcionando um prazer momentaneo que mantém grandes
massas sem refletir acerca de sua situacéo.
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E patente que vem ocorrendo tentativas de padronizar a sociedade, de forma a
tornar cada vez mais pessoas consumidoras de um determinado produto ou bem, além
disso, esta busca facilitar o dominio das classes dominantes sobre aqueles e aquelas
que estédo fora das instancias de decisGes econdmicas. Porém, a despeito das inimeras
investidas em torno da uniformizagdo “ndo havera, (...) em tempo futuro previsivel,
uma cultura mundial uniforme (...) a pluralidade constantemente questiona identidades
convencionais e até agora dadas por supostas, ela contém inevitavelmente um
potencial (ndo pequeno) de conflito” (BINGEMER , 2013, p.51). O que mostra que a
pluralidade € a palavra que melhor define a hodiernidade, ja que ela ¢ intrinseca a um
periodo de incertezas e instituicGes questionadas.

Nessa dinamica, pode-se observar que a religido esta diretamente afetada por
estas transformacdes que ocorreram nos paradigmas sociais. Pois, ainda que seus
simbolos estejam fortemente presentes, apesar de terem sido muitas vezes,
ressignificados as necessidades do mercado que os transformam em locais de visita¢éo
e turismo; em detrimento disso, a busca religiosa ndo arrefeceu. Ela apenas mudou a
forma como é encontrada, uma vez que enquanto as antigas formas institucionais
perderam espaco, as novas que favorecem a independéncia do individuo florescem
com vigor, pois “a busca de Deus e o desejo de uma espiritualidade crescem em igual
proporcdo, desembocando em muitas praias que ndo Sa0 mais apenas nem
principalmente as igrejas historicas” (BINGEMER, 2013, p.98).

Devido a isso, constata-se que a melhor forma de expressar a religiosidade, de
maneira que esta seja dita aos seres humanos contemporaneos e captada por eles, é por
meio da narrativa. Ou seja, a maior preocupacao ndo esta na busca pelas verdades que
podem ser afirmadas sobre um Ser Supremo ou mesmo sobre um sistema de simbolos
religiosos, mas sobre a forma como esta divindade se relaciona com as pessoas. Em
outras palavras, o objeto deixou de ser a sistematizacdo das verdades e passou a ser a
narrativa dos atos amorosos de Deus, ja que o “objeto da narrativa é o mistério de um
Deus que se revela como mysterium salutis (mistério de salvacdo) ndo como
mysterium logicum (mistério 16gico)” (BINGEMER & FELLER, 2003b, p.29). Sendo
que mistério é a forma possivel de exprimir a relacdo entre o Ser, dotado de toda a
profundidade ontoldgica, e 0s seres humanos.

Outra caracteristica deste periodo é que um conflito que durou séculos, o
embate entre autonomia e heteronomia, parece que hoje ja tem um claro vencedor: a
autonomia. Pois qualquer ideia que vise assumir a rédea sobre as consciéncias, tende a
ser rechacada e forcadamente afastada, esta dificuldade em aceitar autoridades é marca
da forma de viver atual. E a autonomia surge com forga justamente porgue a busca por
liberdade adquiriu um estatuto de inquestionabilidade, pois ela dota cada ser humano
da possibilidade de guiar seu destino (cf. BINGEMER 2013:115). Esta forma de
abordar a realidade ja estava constada no pensamento do importante teélogo alemao
Paul Tillich, que afirma: “historicamente, a razdo auténoma se libertou e sustentou
uma luta sem fim com a heteronomia” (2005, p.97-98), e “a razdo que afirma e efetiva
sua estrutura sem considerar sua profundidade é autdnoma” (2005, p.97).

Tendo sido exposto acerca destas marcas, pode-se perceber que nao ¢ aleatéria
a nova configuracdo da religiosidade. Visto que em um mundo no qual a razdo era
soberana, ou mesmo em um onde a autoridade eclesiastica o era, fazia sentido a énfase
no discurso ldgico e sistematico da fé; porém, em um mundo de verdades e realidades
difusas é a experiéncia que acaba assumindo o posto de destaque. Esta nova forma da
religido da “absoluta prioridade a experiéncia direta sobre o raciocinio metafisico.
Interessam-se pelo homem aqui e agora, mais que por seu futuro eterno”
(BINGEMER, 1993, p.35). E nesta dimensdo, que a autora acaba por apontar para o

fato da expoente importancia da mistica para a religiosidade hodierna.
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1.1.2) Queda das utopias e predominio do modelo neoliberal

Este periodo tem sido influenciado de forma significativa pelo modelo
econémico denominado neoliberalismo. Estrutura¢do socioecondmica que tem se
aproveitado da pluralidade de discursos presentes e do declinio das grandes utopias,
tanto religiosas quanto politicas, para ampliar sua area de atuacdo. Sendo que a
questdo da queda das utopias é essencial, sobretudo, para quem busca pensar a fé
cristd numa Gtica latino-americana, pois sao 0s sonhos e expectativas que sdo gerados
por elas que tém o poder de mover a realidade, questionando-a, problematizando-a,
transformando-a. Nao foge da preocupacdo dos pensadores da teologia do continente a
percepgdo de que o mundo “pds-moderno assimilou e se apropriou da chamada queda
das utopias de uma forma que objetivamente favoreceu a expansdo e a predominancia
do modelo neoliberal” (BINGEMER, 2013, p.38). Isto ¢, a cada vez que uma pessoa
entra na légica vigente, preocupando-se mais com sua prépria insercdo individualista
no mercado de trabalho, ao invés de se importar com a modificacdo da sociedade,
mais o0 modelo da economia feroz se fortalece.

Esta percepgdo dos problemas conjunturais e estruturais da sociedade vem,
nomeadamente, das analises que foram empregadas pela Teologia Latino-Americana,
gue usa com frequéncia os instrumentais socioecondmicos para expor as disparidades
e injusticas que marcam a sociedade. Ao longo das Ultimas décadas, inclusive, ficou
claro que andlises profundas eram necessarias para se chegar as causas que mantinham
grandes massas populacionais empobrecidas enquanto uma pequena minoria mantém
seus privilégios, pois “varios dos tedlogos presentes reconheceram como inspirada,
pelo menos em parte, na andlise marxista, ajuda a descobrir ndo somente a injustica
que marca a sociedade contemporanea, mas também suas causas mais profundas de
ordem estrutural” (BINGEMER & IVERN, 1994, p.14).

Uma das facetas mais cruéis do mercado tem se expressado dentro do campo
da fé cristd, este pode ser chamado de ‘mercantilismo religioso’. Ele esta inserido na
mesma logica excludente e geradora de morte que o neoliberalismo; o que o diferencia
é que os produtos que oferece giram em torno dos simbolos religiosos, alguns antigos,
outros recentemente cunhados. Prometendo aos fié¢is recompensas e beneficios, “estes
s80 0s novos deuses a mover nossos desejos, comportamentos e ideais. Por esses
deuses, quanta gente mata e se mata!” (BINGEMER & FELLER, 2003a, p.52).

1.2) Mistica Contemporanea e busca pela paz

Pode-se, entdo, avancar na anélise que é uma das principais caracteristicas do
pensamento da tedloga Maria Clara Bingemer: a mistica e a busca pela paz. A autora
afirma que se faz cada vez mais necessario falar de mistica, em outras palavras, de
experiéncias para se viver o cristianismo hodiernamente. Isso significa que as praticas
que sdo vividas no cotidiano da fé dao sentido e forca a propria religiosidade.
Dessarte, remetendo-se a um dos maiores tedlogos do século 20, Karl Rahner, ela
enuncia: “o cristdo do futuro (e acrescentariamos, do presente) ou seria um mistico, ou
seja, alguém que experimentou alguma coisa, ou ndo seria nada e menos ainda um
cristdao” (BINGEMER & GASS, 2005, p.26). Visto que em uma sociedade em que o
sensorial, o experiencial tem grande peso, é pouco provavel imaginar o contato com a
transcendéncia sem contar com a mistica.

1.2.1) Mistica e testemunho ético

O testemunho do cristdo e da cristd ainda continua sendo uma das principais
molas propulsoras de acdo da igreja. Dado que este deve ser manifesto em atos
concretos que se posicionam a favor da vida e da justica. Pois é necessario promover,

por meio de acBes palpaveis, a forca que o bem tem sobre o mal, é indispensavel
proclamar as virtudes éticas buscando calar as forcas do mal (cf. YUNES &
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BINGEMER, 2001, p.7-8). E para isso, o poder do testemunho mistico é de suma
importancia. Uma vez que alguém que experienciou a divindade ndo pode ficar inerte
frente as mais diversas injusticas que acontecem na sociedade. A forca da experiéncia
é notoria porque ela mostra, frente as mais diversas transitoriedades da vida, que a
experiéncia com:

0 Absoluto faz dessa experiéncia o principio norteador de sua vida.
Neste sentido, a testemunha e sua narrativa se infiltram, por assim
dizer, na volatilidade e na efemeridade do mundo, fazendo de verdade
sua biografia, sua histéria de vida e expondo-se a ousadia de inventar
uma nova ldgica e uma nova linguagem para dizer o Absoluto e a
verdade da qual a humanidade tem inextinguivel sede (BINGEMER,
2013, p.310).

Um dos grandes desafios que vem se impondo na contemporaneidade ao
testemunho ético, que visa a justica e a vida tem sido a falta de referenciais que sejam
claramente distinguiveis. O que é fruto da prépria forma como a sociedade atual
funciona, como j& foi abordado anteriormente. Pode-se dizer que existe uma ‘nebulo-
sidade ética’ que paira sobre as relagfes humanas, uma dificuldade em colocar com
clareza o que deve ser feito e o que ndo deve ser praticado (cf. BINGEMER, 1997,
p.17). Este é um dos mais sérios compromissos que comunidade religiosa deve perse-
guir, o apontamento de referencias que gerem transformac@es sociais substanciais.

A igreja busca esta atuacdo na sociedade porque ela acredita que Deus age na
historia, que ele efetua seu plano redentor impulsionando a humanidade rumo a justica
e a redencdo. E é por meio do mistério, da experiéncia com a divindade que é possivel
se encontrar forgcas e motivacGes para agir esquadrinhando as formas que podem gerar
melhoria na condicdo de vida de todos, sobretudo, daqueles que mais carecem da
ajuda e compaixdo. Em outras palavras, a no¢do de que Deus age na historia gera
pessoas que por esta crenca, escolnem por também atuar de forma a contribuir no
plano redentor (cf. BINGEMER, 1997, p.32). Por conseguinte, “a igreja, na sua tarefa
e missdo de formar os cristdos lideres da sociedade e protagonistas do saber
intelectual, é chamada, entdo, a investir e contribuir na formacdo de pessoas que
sejam, autenticamente, ‘amigos de Deus e amigos da vida” (BINGEMER, 2004, p.22).

Merece destaque ponderar acerca da importancia que é dada pela Teologia
Latino-Americana para a relacdo que Jesus teve com as pessoas mais desprivilegiadas.
Sendo assim, ndo é possivel desconsiderar e dar menor importancia ao fato de que a
revelacdo da “personalidade do Nazareno aponta para sua clara e intrinseca afinidade
com o0s pobres, ndo apenas aos que eram marginalizados religiosamente, mas
principalmente do ponto de vista social, como ocorreu e ocorre em todos 0S povos e
sociedades” (BINGEMER, 2008, p.44). Ou seja, se Jesus que & o exemplo
paradigmatico para o cristianismo viveu desta forma, assim também deve ser a
atuacdo dos seus seguidores e seguidoras.

1.2.2) A paz na escatologia crista

E notorio perceber que para as religides monoteistas, que tem como base a
revelagdo e o carater profético, “a incondicionalidade e universalidade das exigéncias
éticas € o Incondicional que se revela e faz presente em todo o condicionado, o
Sentido ultimo e radical do homem ao qual chamamos Deus” (BINGEMER, 2004,
p.13). Ou seja, € o prdprio fato de que a divindade é amorosa e se revela em amor,
buscando redimir a humanidade, que deve ser o balizador ético que impulsiona os
cristdios e cristds a fazerem o mesmo. E a esperanca expressa na escatologia, que deve
levar os seguidores da tradicdo cristd a buscar uma atuacdo marcante e relevante na
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sociedade, uma vez que o exemplo ja foi dado e continua sendo expresso por meio do
amor de Deus por toda a criacéo.

A impossibilidade do ser humano em definir Deus é uma das questfes mais
significativas para o cristianismo, ja que desde os tempos de Agostinho ja existiram
inimeras tentativas em colocar na linguagem expressdes que pudessem abarcar a
divindade. Porém, mesmo os escritos do antigo tedlogo na obra A Trindade® ja
expressavam a incapacidade humana em discursar acerca do Trino Deus, apontando
“que € impossivel entender, captar completamente o Deus Uno e Trino da nossa fé.
Mas é possivel, sim, conhecé-lo na medida em que ele mesmo revela seu Mistério aos
sedentos e amorosos que o buscam” (BINGEMER & FELLER, 2003b, p.14-15).

Portanto, € na linguagem da mistica que se discursa sobre Deus e seus
atributos. Sendo que esta tem um claro potencial escatoldgico, uma vez que aponta
para as utopias e possibilidades de mudanga, convidando a pessoa que entrou em
contato com a graca divina a trabalhar, influenciando para melhorar a sociedade e
promover relagBes sociais fraternas e que abrem espago para a alteridade. Ja que
individuos alcangados pela divindade na tradi¢do cristd devem, necessariamente, ser
conduzidos para a vivéncia amorosa em comunidade que aponta para o futuro em
transformacdo (cf. BINGEMER, 2013, p.320). Isso se opde fortemente a todas as
realidades que geram morte e desigualdade que ja estdo presentes em nosso meio. Pois
“¢ aqui e agora (...) no tempo e na histéria, na trama da vida real e das estruturas

sociais injustas, que o inferno se gesta e aparece como possibilidade concreta”
(LIBANIO & BINGEMER, 1994, p.264).

Por outro lado, os evangelhos apontam para a realidade da relagdo amorosa do
Criador com os seres humanos, que almeja que todos tenham direito a uma vida digna
e bem-aventurada. Os seres humanos foram, portanto, destinados a comunhao uns com
0s outros e com Deus, isso ja estd manifesto nas promessas feitas por Jesus que da
uma atenc¢do especial “a vida que ndo termina. O céu, a felicidade eterna, a presenca
de Deus para sempre, a comunhao perfeita, fazem parte do nucleo central e principal
do andncio evangélico e sdo Boa-Nova que ilumina 0 homem e da sentido a vida”
(LIBANIO & BINGEMER, 1994, p.271). E nesta esperanca escatoldgica, que se gera o
compromisso com o presente e com as modificagOes sociais que a fé cristd busca. Geran-
do de geracdo apds geragdo pessoas que trabalham na construcéo do Reino da vida.

2) Agostinho: O ser humano em busca pela paz

Em acréscimo as ideias da te6loga brasileira contemporanea far-se-4 uma
exposicdo do pensamento do antigo pensador cristdo Agostinho de Hipona (354-430),
Aurelius Augustinus, especificamente, no tema da busca humana pela paz em suas
maltiplas relagbes. Mostrando como as ideias e ideais que sdo defendidas pela
destacada te6loga latino-americana j& estavam, em varios sentidos, expostas no
pensamento do antigo pensador de Hipona, que continua a ser um dos grandes
influenciadores do pensamento teolégico.

Henri-Iréneé Marrou, um dos grandes estudiosos franceses do pensamento de
Agostinho, aponta que na obra do bispo norte-africano fica clara a condigéo social dos
seres humanos, pois esta ¢ uma “existéncia coletiva, socialis vita” (1989, p.15). E
cristdos e cristds ndo se encontram eximidos desta logica, pelo contrario, o fato de
pertencerem a Cidade de Deus os leva a se envolver ativamente nas questdes inerentes
a sociedade. Inclusive, nos proprios escritos do antigo pensador ja se vé, de forma
bastante evidente, 0 questionamento de que ndo é possivel existir de forma sabia sem

2 AGOSTINHO, Santo. A Trindade. Tradugdo de Agustinho Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1994.
(Patristica)

66



estar em uma vivéncia social, ja que a “vida do sabio [é] uma vida social. Isso
aprovamo-lo nés muito mais do que eles. Efetivamente, donde surgiria esta Cidade de
Deus (...) se a vida dos santos ndo fosse uma vida social?” (AGOSTINHO, 2011,
p.1891 — XIX,5). Nesta pergunta, muito tipica da retérica da época na qual o bispo de
Hipona era especialista, ja se nota a importancia da vida em sociedade para o
pensamento agostiniano.

Uma consequéncia natural da vivéncia coletiva é o surgimento de dificuldades
e conflitos, devido a isso, a busca pela paz passa ser assunto indispensavel de qualquer
pensador que reflete sobre a possibilidade de se viver em sociedade. E necessario,
destarte, definir o que ela € a conciliagdo social, para ser possivel se trabalhar com ela
e promové-la. O antigo tedlogo destaca, entdo, que ela deve existir entre 0 ser humano
e Deus, isso € obtido por meio da ordenada obediéncia pela fé. Ao mesmo tempo, deve
existir uma comunhdo fraterna e bondosa entre todos os seres humanos; por
consequéncia, também deve existir paz entre 0s gque governam e 0S que Sao
governados. Nisso fica destacado que na forma de conceber agostiniana ndo é possivel
valorizar apenas a dimensdo vertical entre os seres humanos e seu Criador, mas ha
igualmente o desejo de que todas as relagbes humanas sejam fraternas e cordadas,
apesar de existir a ressalva de que este estagio sO sera obtido em plenitude na
consumacédo dos tempos. Assim sendo, “a paz da Cidade celeste é a comunidade
absolutamente ordenada e absolutamente harmoniosa no gozo de Deus, ho gozo mituo
em Deus” (AGOSTINHO, 2011, p.1915 — XIX,13).

E notavel atentar que em Agostinho ndo existe um programa explicito que
produz um plano para a paz mundial, algo como uma federacao de paises, pois 0 que
em Ultima instancia esta nos escritos do pensador é sua compreensdao de Cidade de
Deus, aguele grupo de pessoas gque foram agraciadas pela divindade, ou em suas
proprias palavras: “uma [cidade], a dos homens que querem viver segundo a carne, € a
outra, a dos que pretendem seguir o espirito, conseguindo cada uma viver na paz do
seu género quando eles conseguem o que pretendem” (AGOSTINHO, 2011, p.1233 —
X1V,1). Ou como diz O’Daly, grande conhecedor dos escritores de lingua latina: “Ago-
stinho fala de duas cidades (civitates), a cada uma é dada um nome alegérico — Jeru-
salém e Babildnia — nas Escrituras. Estas cidades agora estdo misturadas, mas serao
separadas no fim (in fine): uma ¢ a cidade dos santos, outra dos impios” (1999, p.94)

O que esta no horizonte do pensamento agostiniano é a reforma dos coracdes,
Ou seja a preocupacgdo que as instituicGes sdo transformadas quando individuos sdo
modificados. Pois para uma sociedade mundial melhor, nés simplesmente precisamos
de melhores homens” (BOURKE, 1995, p.296). Isso se diferencia em grande medida
da forma que a teologia no continente latino-americano tem se desenvolvida, pois
como j& foi exposto acima, esta tem maior preocupagdo com as questdes estruturais
que cercam a sociedade. Porém, independentemente da forma que se compreenda, fica
claro que tanto para a tedloga brasileira quanto para o antigo pensador, a busca pela
paz é digna dos mais honrados esforcados e trabalhos (cf. BITTNER, 1999, p.356).

Logo, fica perceptivel que para o antigo tedlogo a concepgdo do que seria a
busca pela paz tem vérias similitudes com o pensamento atual da Teologia Latino-
americana; porém, nao é possivel desconsiderar as claras diferencas que estdo nestas
duas expoentes construcdes teoldgicas cristds. Uma vez que para o bispo de Hipona,
em Gltima instancia, a verdadeira paz s6 poderia ser obtida, em plenitude, na eternida-
de da consumacao dos tempos, como se vé em: “entdo é que a virtude sera verdadeira,
quando, com todos os bens de que ela faz bom uso e com tudo o que ela faz no bom
uso dos bens e dos males, ela propria se referir aguele fim onde teremos uma paz tal e
tdo grande que melhor e maior ndo pode haver” (AGOSTINHO, 2011, p.1906 — XIX,
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10). Sera neste momento que se encontrard o que poderia, em certa medida, ser
associado com a utopia, onde de fato a paz se efetivara de forma perfeita e completa.

3) Bingemer, leitora de Agostinho: o anseio comum pela paz

Apos terem sido oportunamente analisadas as ideias de Maria Clara Bingemer
e Agostinho de Hipona, faz-se imprescindivel perceber como as ideias que ja estavam
presentes no final da Idade Antiga, no pensamento de Agostinho, ainda ecoam, em
grande medida, na forma como a expoente tedloga brasileira constréi seu pensar
teoldgico. Sobretudo, no que diz respeito ao anseio que o ser humano tem pela paz.
Fica claro que a mistica tem um papel essencial na construcdo da religiosidade e das
préprias dindmicas inerentes a busca pela convivéncia harmonica e fraterna. Uma vez
que, mormente na atualidade, existe uma “sintese obrigatoria da mistica (...) em enlace
com a ética. A partir de sua experiéncia do Mistério amoroso de Deus, misticos e
misticas enfrentardo os grandes desafios éticos de seu tempo e lugar” (BINGEMER,
2013, p.313). Pois é no contato experiencial com a divindade, que é toda amor e
justica, que se sente o impulso a favor da vida.

Esta associacdo entre experienciar Deus e o testemunho ético se torna
fundamental, principalmente, em uma sociedade onde as experiéncias religiosas se
tornam cada vez mais individualistas e despreocupadas com o proximo. Neste
contexto, aponta Bingemer que o compromisso com as instancias politicas que
promovem a igualdade, o didlogo, a cooperacdo entre 0s povos em um mundo
marcado por tanta morte e sofrimento, faz-se mister para aqueles e aquelas que
almejam viver uma auténtica mistica crista engajada no século 21 (cf. 2013, p.316).

Visto que ética e mistica devem caminhar juntos em prol da vida. Lutando, as-
sim, contra todas as formas de morte que sdo propagadas tanto no nivel micro, quanto
nas macroestruturas que mantém multidées vivendo em situacdo precaria e despro-
vidas de recursos basicos. A comunidade do Cristo, desta maneira, é desafiada a viver
sempre encorajando a vivéncia comunitaria, assim como foi expresso nas pagi-nas das
Escrituras neotestamentérias, movida e impulsionando a partilha do pdo e da palavra
que promove a comunh&o e a paz (cf. LIBANIO & BINGEMER, 1994, p.275).

O desejo de construgdo da paz vem, na tradicdo cristd, justamente das proprias
paginas da Biblia que revela o carater amoroso e benevolente do Criador, desde as
primeiras paginas do livro de Génesis ja estdo langados o principio que devem nortear
0s seres humanos em suas relagdes. O fato de que o préprio Deus resolveu por graca
conceder as suas criaturas sua propria imagem e semelhanga (Gn. 1.26), e esta marca
deixada em cada pessoa busca “possibilitar que em cada homem e em cada mulher
aconteca o desejo do Reino de Deus, que é um desejo de paz” (BINGEMER, 2004,
p.34). E relevante destacar que o propGsito exposto nestes primeiros capitulos da
revelacdo vetero-testamentaria e também nos escritos do Novo Testamento, homem e
mulher tém papel igualmente destacado na expansdo na mensagem de paz. Ambos
deviriam lutar na construcdo do Reino da vida que promove a justica (cf.
BINGEMER, 1991, p.43).

E nas obras de Agostinho também se observa um destacado espaco dado ao
tema da busca pela paz, posto que ela é um fim almejado, mesmo que so se revele de
maneira plena na Cidade Celeste (cf. AGOSTINHO, 2011, p.1909-1910 — X1X,12).
Apesar disso, a paz ja deve ser buscada com bastante dedicacdo ainda no tempo
presente, de maneira a possibilitar que todos tenham uma vida mais igualitaria e
fraterna. Pois o fato de sua plena efetiva¢do s6 ocorrer na consumagdo dos tempos,
ndo impede que os cidaddos e cidadds cristdos conscientes ja se esforcem com afinco
na busca pela concérdia entre todos os seres humanos ainda na atualidade, pois
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também conservara a esperanga utdpica que “gragas a sua santidade, possuira entdo,
por uma suprema vitoria, a paz perfeita” (AGOSTINHO, 2011, p.97 — Prélogo).
Porém, é importante destacar que no pensamento agostiniano a verdadeira paz e felici-
dade se encontram na busca pelo proprio Deus criador, conforme a célebre frase das
ConfissBes: “tu o incitas para que sinta prazer em louvar-te; fizeste-nos para ti, e inquie-
to esta 0 Nosso coracao, enquanto ndo repousa em ti. Da-me sabedoria Senhor, saber e
compreender qual seja o primeiro: invocar-te ou louvar-te; conhecer-te ou invocar-te”
(AGOSTINHO, 1984, p.15). Nesta fica destacado uma das principais diferencgas entre
0 pensamento do antigo tedlogo e da contemporanea estudiosa da religido.

Visto que, seguindo a tradicdo teoldgica latino-americana, Bingemer enfatiza
mais a associacdo entre felicidade com o agir ético, dizendo que sé é possivel
encontrar a satisfacdo verdadeira na busca por ideias de justica e igualdade. E isso se
efetiva no “agir moral [que] sdo expressdes da crenca nessa possiblidade de construir
um tempo e um especo felizes, onde a pessoa humana possa atingir e desfrutar o
desenvolvimento completo e o gozo pleno de suas potencialidades” (1993, p.65-66).
Entendendo-se que so é possivel estar satisfeito, como cristdo ou crista, quando de fato
se percebe uma harmoniosa convivéncia pacifica e harmdnica em toda a sociedade. E
isso é obtido por meio de arduo trabalho que ndo fica recluso apenas ao nivel
individual, mas que avanca destemidamente no combate as estruturas que acabam por
manter pessoas empobrecidas e desprovidas de direitos basicos.

Consideragdes Finais

Finalizando, fica evidenciado o importante papel que a busca pela paz tem
desde os escritos da antiguidade cristd em Agostinho de Hipona, chegando até a
contemporaneidade com autores como a proficua tebloga brasileira Maria Clara
Bingemer. Nesta busca pela paz diferentes caminhos sdo tracados, uns enfatizam mais
acles concretas que ajudam na sua construcdo, outras apelam mais para a questdo
transcendente.

Porém, é rico observar que mesmo na te6loga latino-americana, inserida em
uma tradicdo fortemente marcada pelo racionalismo e pelas analises conjecturais, ndo
deixa de existir uma alusdo clara que aponta para a importancia do mistério, da
mistica, do inexplicavel na construcdo e busca pela harmonia e concérdia. Isso torna o
pensamento da autora merecedor de especial destaque, pois ela aponta para uma
Teologia Latino-Americana que dialoga a mistica e a fé do povo simples. E isso ndo
deve ser usado para gerar alienacédo, pelo contrario, a pensadora brasileira durante toda
sua obra nunca perde o horizonte libertador e promotor da vida, e advoga que a
mistica tem um papel fundamental na construgdo de pontes geradoras justica e
igualdade. Posto que ela assinala pra o fato de que “a religido reduzida a um mero ato
humano, natural, sem Transcendéncia ndo daria conta (...) Explica-se humanamente e
ai se esgota. Ha que voltar as fontes, ou seja, a Palavra Reveladora cuja origem
misteriosa ensina ao ser humano a sua verdadeira origem” (BINGEMER, 2013, p.43).

Portanto, a mistica e o mistério devem conduzir o ser humano ao encontro
com o outro, com o préximo, levando-o a praticar atos de benevoléncia e de promogéo
pela paz. Assim como ja se observava nos escritos do antigo bispo de Hipona, que
considerava a busca pela completude algo digno de todo o esfor¢o, mesmo que ele
nunca deixasse de apontar que, em Ultima instancia, a perfeicdo so seria obtida no
momento da consumagéo final.
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